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Das Jahr 2023 im Taufergedenken -

»gewagt! gewaltlos leben”

Als wir dieses Thema planten, ahnten wir nicht, welche Bedeutung die
Frage der Gewaltlosigkeit in diesem Jahr bekommen wiirde. Ist es schon
generell eine Herausforderung, in Denken, Handeln und Sprechen Gewaltfrei-
heit an den Tag zu legen, so potenziert sich diese Herausforderung noch
einmal im Angesicht von Krieg und Kriegserfahrung mit allen Konsequenzen
fiir Leib und Leben.

Gewaltfreiheit hieR in der tauferischen Geschichte immer mehr als
Lnur” der Verzicht auf Waffengewalt oder die Ablehnung von Kriegsdiensten.
Dahinter standen stets Uberzeugungen, die die Orientierung am gewaltlosen
Handeln Jesu als mafRgebend fiir die gesamte eigene Lebensfiihrung ansa-
hen. Der Impuls, gewaltlos zu leben, er6ffnet ein breites Spektrum theologi-
scher und lebenspraktischer Aspekte, die in den Tdufergemeinden bis heute
kontrovers diskutiert werden.

Das Themenjahr ,gewagt! gewaltlos leben” soll zum Nachdenken und
zum Austausch anregen. Beginnt Gewaltfreiheit nicht bereits im Denken und
sollte sie sich dann nicht nahtlos fortsetzen im Reden? Mit welchen Worten
und in welcher Haltung duBern wir uns? Wie begegnen wir unseren Nachs-
ten? Ganz personlich gilt es dariiber zu reflektieren, wo der Ruf nach Gewalt-
freiheit in der Gesellschaft laut werden muss. Gewalt“freiheit” heift ja auch,
dass wir die ,Freiheit” haben, auf Gewalt zu verzichten im personlichen wie
auch im gesellschaftlichen Leben. Eine Herausforderung!

Mindestens seit 500 Jahren denken Menschen iiber diese Heraus-
forderung nach. Oft wurden sie nicht verstanden, ausgelacht, ausgegrenzt,
misshandelt oder sogar getdtet. Aber es hat sich in den 500 Jahren der Tau-
ferbewegung auch gezeigt, dass mit vielen kleinen und mutigen Schritten
Verdanderung auf dem Weg zum Frieden mdglich ist. Dieses Heft ist darum
auch eine Einladung, sich nicht nur mit Gewaltfreiheit zu beschéftigen, son-
dern sich fiir Frieden im Bereich der eigenen Mdglichkeiten einzusetzen. Die-
se Mdglichkeiten sind vielleicht sogar gréRer als wir denken kénnen.

Gyburg Beschnidt, Bernd Densky, Andreas Liese,
Astrid von Schlachta, Jochen Wagner
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GruRwort der Bundesministerin des Innern und fiir Heimat

Nancy Faeser

Anlésslich des bevorstehenden 500. Jubilaums der ersten tauferi-
schen Glaubenstaufe von 1525 behandelt das vorliegende Themenheft ,ge-
wagt! gewaltlos leben” eine Frage, die auch heute an Aktualitat nicht verloren
hat - insbesondere angesichts des schrecklichen russischen Angriffskriegs
in der Ukraine. Wie kann ein gewaltloses Zusammenleben gelingen? Eine Ge-
sellschaft kann nur dann Erfolg haben, wenn ihre Biirgerinnen und Biirger
friedlich und respektvoll zusammenleben, denn Gewalt stellt Gesellschaft
als solche infrage.

Die Gewaltlosigkeit gehorte seit ihrem Beginn zu den Grundséatzen der
Tauferbewegung. Sie setzt bei der Aufforderung Jesu an seine Jiinger an,
nicht nur ihre Mitmenschen, sondern auch ihre Feinde zu lieben und fiir die-
jenigen zu beten, die sie verfolgen (Mt 5, 43-45). Indem die Taufer diese
Aufforderung beim Wort nahmen und zwar konsequent und ohne Wenn und
Aber, stellten sie sich in einen Widerspruch zur damaligen Gesellschaft, die
Gewalt zuweilen auch religios legitimierte.

Die Geschichte der Tauferbewegung zeigt somit auch, wie sehr die Be-
zugnahme auf ein und dieselbe Heilige Schrift entgegengesetzte Interpreta-
tionen hervorbringen kann. Sie erinnert uns zudem an die Urspriinge unserer
heutigen Rechtstraditionen und Friedensordnung in der fortwahrenden und
sich iber Jahrhunderte vollziehenden Definition und Festigung von Biirger-
und Freiheitsrechten.

Die Achtung des Friedens sowie die Glaubens- und Gewissensfreiheit
sind zu unabanderlichen Grundsatzen unseres Gemeinwesens geworden.
Wir betrachten sie als universell und unverauBerlich. Die Festigung dieser
Grundsatze bleibt aber ein gesamtgesellschaftlicher Auftrag, der von Aus-
einandersetzung und Diskussion lebt. Diese Grundsatze zu erhalten ist somit
ein gemeinsamer Auftrag von Staat und Gesellschaft, in der den Religions-
gemeinschaften eine wichtige Verantwortung zuteilkommt.

Ich wiinsche lhnen fiir das diesjahrige Themenjahr viele Erkenntnisse
und Einblicke. Mogen Ihre Diskussionen auf moglichst viele offene Ohren
stolen und auch dazu dienen, das Bewusstsein iiber unsere Geschichte und
ihre Fundamente zu mehren.




Geschaftsfiihrender Generalsekretar des Okumenischen Rates

der Kirchen

Priester Prof. Dr. loan Sauca

Landesbischof der Evangelischen Kirche in Mitteldeutschland
und Friedensbeauftragter des Rates der EKD

Friedrich Kramer

Zu den konfessionellen Familien, die sich wahrend der Vollversamm-
lungen und Zentralaussschusssitzungen des Okumenischen Rates der Kir-
chen (ORK) treffen, gehdren auch die Friedenskirchen, die aus der Taufer-
bewegung hervorgegangen sind. Mit ihrem entschlossenen Eintreten fiir
Gewaltlosigkeit als Glaubenszeugnis haben sie die Geschichte des ORK ge-
pragt. Das gilt besonders fiir die Dekade zur Uberwindung der Gewalt. Die
Dekade begann 2001 in Berlin und endete 2011 mit der Internationalen oku-
menischen Friedenskonvokation in Kingston Jamaica, bei der ein Aufruf zum
gerechten Frieden verabschiedet wurde. Seither orientierte sich der ORK am
ethischen Leitbild des gerechten Friedens. Das gilt auch fiir die elfte Voll-
versammlung des ORK, die vom 31. August bis zum 8. September 2022 in
Karlsruhe stattfand.

,Gewaltlos leben” — was fiir ein enormer Anspruch an uns Menschen, an
unser Miteinander im Familien- und Freundeskreis und erst recht im groReren
Zusammenhang zwischen Gruppen und Staaten! Denn Gewalt ist eine Realitat,
seit der Mensch Mensch ist. Oft verbunden mit einem Streben nach Macht, ge-
hort Gewalt zu uns Menschen, bestimmt allzu oft unser Fiihlen, Denken, Reden
und Handeln, und erlittene Gewalt wirkt oft jahrelang traumatisierend nach.

Auch die Bibel weifl darum und erzahlt haufig von Menschen, die in ge-
waltsamen Konflikten verstrickt sind. Doch zugleich erdffnen die biblischen
Geschichten diesen Menschen eindriickliche Perspektiven des Friedens und
der Versohnung - etwa dem an Esau schuldig gewordenen Jakob, wenn er
im Ringen mit Gott die Einsicht entwickelt, den betrogenen Esau an dem er-
schlichenen Segen Gottes teilhaben zu lassen. Auch die groBen Friedensvi-

Vertreterinnen und Vertreter der Kirchen aus der
Ukraine berichteten iiber die Schrecken des Krieges in
ihrem Land und ihre Sehnsucht nach Frieden. Die Voll-
versammlung verabschiedet eine Erklarung zum Krieg in
der Ukraine - Frieden und Gerechtigkeit in der europai-
schen Region, in der der Krieg in der Ukraine verurteilt
wird. Die Kirchen werden aufgefordert, humanitare Hil-
fe zu leisten und sich fiir Frieden einzusetzen. Weitere
Stellungnahmen gibt es zu Konflikten und Kriegen im
Mittleren Osten, West Papua, Nagorno Karabakh oder
flir Frieden auf der koreanischen Halbinsel.

Besonders relevant fiir dieses Themenheft ist eine
weitere oOffentliche Erklarung mit dem Titel ,Was zum
Frieden dient, die Welt zu Versohnung und Einheit bewe-
gen." Sie antwortet auf das Thema der Vollversammlung
,Die Liebe Christi, bewegt, versohnt und eint die Welt.” In
dieser Erklarung heisst es:

2Wir erkennen, dass Friedensstiftung erfordert,
sich mit Rassismus, Fremdenfeindlichkeit, Antisemi-
tismus, Hassreden und anderen Formen von Hass auf
andere (die in den vergangenen Jahren alle zugenom-
men haben und intensiver geworden sind, groitenteils
befeuert durch populistische nationalistische Bewegun-
gen) zu befassen, mit Krisen und Konkurrenz um lebens-
wichtige Ressourcen fiir das Leben, mit wirtschaftlicher
Ungerechtigkeit und Ungleichheit auf dem Markt, mit
zwischenstaatlichen Konflikten und dem Wiederaufflam-
men von Krieg und mit dem heranziehenden Schreckens-
gespenst des Atomkriegs.

Diese Bedrohungen fiir den Frieden verletzen die
Grundsétze des christlichen Glaubens auf eine wesentli-
che Art und Weise. Der Aufruf zum Dialog, zur Begegnung
und zum Streben nach gegenseitigem Einverstandnis ist
der wirkliche Kern der Okumene und ein wesentlicher
Punkt fiir die Friedensstiftung. Es ist die Aufgabe der
Kirchen, das Thema ,Die Liebe Christi bewegt, versohnt
und eint die Welt" zu verkorpern.”

Das “Nein” zur Gewalt griindet im “Ja” zum Leben
in der Liebe des Dreieinigen Gottes: Vater, Sohn und Hei-
liger Geist. Sie ist den Menschen zugewandt in Jesus
Christus, der Leben in Gerechtigkeit und Frieden fiir alle
will. Ich bedanke mich herzlich beim Verein 500 Jahre
Tauferbewegung 2025 e.V. fiir die Gelegenheit, mich mit
diesem Grusswort an die Leserinnen und Leser des The-
menheftes 2023 zu wenden. Ich wiirde mich sehr freuen,
wenn Sie neben den Beitragen zu diesem Themenheft
auch Erklarungen des ORK aufgreifen und in die Diskus-
sion auf lokaler und nationaler Ebene einbringen. Um-
gekehrt wird auch der ORK dadurch bereichert werden,
wenn Sie die Ergebnisse des fiinfjahrigen Reflexions-
prozesses mit anderen in der internationalen Okumene
teilen!

Ich wiinsche Ihnen von Herzen Gottes Segen fiir
Ihren Pilgerweg der Gerechtigkeit, Verséhnung und
Einheit!

sionen der Propheten entfalten vom zukiinftigen Frieden
her Hoffnung.

Jesus nimmt vieles auf und formuliert radikaler: Er
gebietet seinen Jiingern bei seiner Festnahme im Garten
Gethsemane Gewaltverzicht, und in seiner Bergpredigt
preist er die ,pacifici”, die Friedensstifter, selig. Ja, er lebt
vor, was es heilt, dem Bosen nicht mit Bosen zu antwor-
ten, zu segnen wo verflucht wird, zu verzeihen wo Hass
regiert.

Seinem Vorbild hat sich die Mehrheit der Taufer-
bewegung seit ihren Anfangen vor rund 500 Jahren ver-
schrieben und auf leidvolle Weise erfahren miissen, wie
im wortlichen Sinn ihr Versuch, konsequent gewaltlos
zu leben, ,e(x)norm’ war, wie er sie auRerhalb der gesell-
schaftlichen Norm stellte: Mit ihrer Weigerung, den Biir-
gereid zu leisten und das Schwert zu tragen, verstieRen
sie gegen den gesellschaftlichen - auch kirchlichen -
Konsens, wurden verfolgt, vertrieben oder getotet.

Hier in Mitteldeutschland, in Thiiringen, wurde der
Taufer Fritz Erbe, mit dem sich viele Einwohner Eisenachs
solidarisierten, zu einer Symbolfigur der Glaubens-, Gewis-
sens- und Gewaltfreiheit. Nach fast 10 Jahren Kerkerhaft,
zundchst im Storchenturm der Eisenacher Stadtmauer,
starb er 1548 elendiglich im Verlies der Wartburg. Was fiir
ein Unrecht, das sich im Recht fiihlte! Erst 2010 haben wir
als lutherische Kirchen unsere tauferischen Geschwister

um Vergebung gebeten.

Ist der Aufruf Christi, konsequent gewaltlos zu le-
ben, also ein iibermenschlicher und damit unmdglicher
Anspruch, der allenfalls in einen himmlischen Frieden,
nicht aber in unsere Menschenwelt passt? Die Geschichte
der gewaltlosen Taufer zeigt, dass eine konsequente Je-
susnachfolge den Samen zu einem nachhaltigen Frieden
im Hier und Jetzt legen kann: Durch ihr Wagnis, in Zeiten
religioser Intoleranz und grausamer Religionskriege ge-
waltlos zu leben, haben sie der spater gesetzlich garan-
tierten Glaubens- und Gewissensfreiheit den Weg bereitet
- und damit dem uns heute so selbstverstandlichen Frie-
den zwischen den Religionen in Europa.

Dieses Erbe gilt es 500 Jahre spater zu erinnern und
zu wiirdigen. Ja, gerade heute, da die Gewaltkonflikte in
der Welt stark zunehmen und Europa erreicht haben, sind
die gewagten Gewissensentscheidungen der pazifisti-
schen Taufer hochaktuell und in ihrer Vorbildhaftigkeit fiir
uns neu zu liberdenken.

Gott, der Friedensbringer, schenke diesem Geden-
ken, das der Verein 500 Jahre Tauferbewegung 2025 e.V.
so engagiert und inspirierend gestaltet, seinen Segen. Es
moge breite Aufmerksamkeit erfahren und uns alle zum
Wagnis gewaltfreien Handelns und Lebens ermuntern,
damit der himmlische Frieden in der Menschenwelt mehr
und mehr Raum ergreife.




Prasident der Mennonitischen Weltkonferenz

Henk Stenvers

In dieser Zeit ein Themenheft iiber Gewaltlosigkeit zu verdffentlichen,
konnte als gewagt angesehen werden. Nach so vielen Jahren des Friedens in
Europa gibt es wieder Krieg. Und wieder in einem Land, das in der Vergangen-
heit schon so viel gelitten hat. Dieser Krieg und die Gewalt in so vielen ande-
ren Landern fordern die Gewaltlosigkeit heraus, die fiir den mennonitischen
Glauben so wesentlich ist.

Gewaltfrei zu leben bedeutet nicht nur, sich passiv von Gewalt fern-
zuhalten, sondern auch aktiv fiir den Frieden zu arbeiten. Es geht auch um
gewaltfreie Kommunikationsformen, etwas, das diese Welt ebenfalls sehr
braucht, wenn wir uns die sozialen Medien und die Politik ansehen. Gewalt-
frei zu leben bedeutet, das Verbindende zu suchen, nicht das Trennende.
Es bedeutet, im Vertrauen und in der Hoffnung zu leben, anstatt in Wut und
Misstrauen. Das zu tun, ist gewagt, weil es auch bedeutet, verletzlich zu sein.
Es braucht Mut, so zu leben. So viele Tauferinnen und Taufer haben diesen
Mut bewiesen, sogar um den Preis ihres Lebens. Ihr Mut kam aus ihrem Glau-
ben, weil sie Christus nachgefolgt sind. Wir brauchen diese Beispiele, um
ermutigt zu werden, auch Nachfolger zu sein.

Es ist also nicht nur mutig, dieses Buch zu veroffentlichen, sondern es
kann auch ein sehr wichtiges Werkzeug sein, um unsere Berufung als Taufer
weiter zu erforschen.

Ich hoffe, dass dieses Themenheft seinen Weg in unsere globale Ge-
meinschaft, die Mennonitische Weltkonferenz, finden wird und dass es uns
helfen wird, iiber die tauferische Identitdt 500 Jahre nach der ersten Wieder-
taufe nachzudenken.

Dr. Michael KilRkalt, Generalsekretar von EBM International

Verfolgte Christen weltweit -
stark sein ohne Gewalt

Gewaltlosigkeit ist nicht nur eine lllusion fernab von der Wirklichkeit,
sondern ein Weg der Kraft, der scheinbar ausgelieferte Menschen ermachtigt
und Konflikte deeskalieren kann. Gewaltlos zu leben, bedeutet nicht, dass
man Ungerechtigkeit einfach so hinnimmt. Zur christlichen Existenz gehort
der Protest gegen Ungerechtigkeit, aber eben nicht mit, sondern ohne Ge-
walt. So findet man in der ganzen Welt Beispiele von Christen, die sich gegen
Gewalt wehren und behaupten, ohne selbst Gewalt anzuwenden. Einige Bei-
spiele: Angesichts der brutalen Uberfalle durch die islamistische Terrorgrup-
pen ,Boko Haram" im Norden Kameruns haben sich Christen und Muslime
gemeinsam in den Dorfern organisiert, Optionen fiir den Fall der Félle durch-
gesprochen und ihr Verhalten bei einem Uberfall durch eine Terrorgruppe
durchgespielt; sich gewaltsam zu wehren, gehorte nicht dazu.

Radikale Solidaritat im Miteinander, auch um die Rekrutierungsarbeit
der Terroristen unter den Armsten zu untergraben, war und ist der entschei-
dende Faktor, um diese gefahrliche Zeit zu iiberstehen. Ahnliches konnte
man erzahlen von christlichen Gemeinden angesichts extremistisch hindu-
istischer Zerstorungswut gegen christliche Kirchen in Indien. Sie antworten
darauf mit einer Haltung und mit Initiativen, die von Rechtsbewusstsein und
Barmherzigkeit gepragt sind, die alle einschlieRt, auch die ,Feinde". Gewalt-
los leben, heilt nicht, ohnméachtig zu sein, sondern die Kraft der Gemein-
schaft und der gegenseitigen Hilfe zu starken und zu erleben. Darum lohnt
es sich, auf dem Weg zum Tauferjubildum dieses Jahr liber ,gewaltlos leben”
nachzudenken.
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»--- bei ihnen ist das Toten gar abgetan®.
Zur Frage der Gewalt bei den Taufern

Der Deserteur von Boardman Robinson.

Ein Antikriegs-Cartoon aus dem Jahr 1916. Jesus vor
einem ErschieBungskommando bestehend aus Soldaten
aus fiinf verschiedenenen europdischen Landern

(Die USA hatten sich noch nicht am Krieg beteiligt.).

PD Dr. Astrid von Schlachta
Wissenschaftliche Mitarbeiterin der
Arbeitsstelle Theologie der Friedenskirchen
am Fachbereich Ev. Theologie der Universitat
Hamburg; Leiterin der Mennonitischen
Forschungsstelle

,Rechte gldaubige Christen®, so heilt es in einem Brief, den der Kreis um
Konrad Grebel in Ziirich 1524 an Thomas Miintzer schickte, wiirden weder
Krieg fiihren noch im Namen der Obrigkeit Recht iiber Tod und Leben spre-
chen, denn bei ihnen sei das Toten ,gar abgetan®. Grebel und seine ,Mitstrei-
ter”, die zunehmend Kritik an der Politik Ulrich Zwinglis duferten und unter
anderem bereits die Taufe von miindigen Menschen favorisierten, aber noch
keine ,Taufer” waren, sehen bei viel Zustimmung zu Miintzers Auffassungen
den Miihlhduser Theologen gerade in der Frage der Gewalt auf dem Holzweg.
Rechtgldubige Christen seien wie ,Schafe unter den Wolfen"; sie miissten in
Angst und Not, Verfolgung und Leiden ,getauft” werden und nach dem geist-
lichen ,Vaterland” streben, nicht nach der ,Welt".

Ein Selbstverstandnis, das sich drei Jahre spater auch in den bekann-
ten Worten von Hans Denck ausdriickt :,Mit Gewalt verfahren und herrschen
ist gar keinem Christen erlaubt, der sich seines Herrn riihmen will.“ Denck
gesteht zwar zu, dass die Obrigkeit in der ,Welt" fiir Ordnung zu sorgen habe,
doch sollte es Aufgabe der Christen sein, anderen zur Besserung zu dienen -
und das gehe nicht mit dem Schwert in der Hand. Es lieRen sich weitere Aus-
sagen anfiigen, die ebenfalls Gewaltlosigkeit als Pramisse eines christlichen
Lebens festlegten, etwa von Michael Sattler, Hans Hut, Menno Simons oder
von hutterischen Autoren.

Doch ein Blick auf die Gewaltlosigkeit der Taufer bleibt unvollstandig,
wenn nicht auch Nuancierungen im vielféltigen tauferischen Spektrum zur
Sprache kamen. So stand etwa ein Balthasar Hubmaier, der seine tauferische
Reformation in Nikolsburg nur mit dem Segen der Stadtherren, der Adeligen
von Liechtenstein, durchfiihren konnte, der Gewaltfrage etwas pragmati-
scher gegeniiber. Christen seien nun mal Teil der ,Welt“; nur Jesus Christus
konne sagen, sein Reich sei nicht von dieser Welt. Das Schwert zu fiihren, sei
nicht unrecht; aber gebrauchen solle man es nur in einem Amt.

Taufer und Gewalt - ein Begriffspaar, das sich nicht auf einfache Ant-
worten reduzieren lasst. Und es ist keinesfalls geeignet, romantisierende
Vorstellungen tauferischer Kompromisslosigkeit zu befordern. Wie sieht es
in der tduferischen Geschichte generell mit Gewalt aus? Mit hauslicher Ge-
walt? Mit Kompromissen in Alltag und Beruf? Wie sieht es mit Gewalt in der
Sprache aus? Im 16. Jahrhundert, als die Polemik {iberall bliihte und zum
beliebten Kommunikationsmittel wurde, erwiesen sich auch die Taufer nicht
als Waisenknaben. Die Obrigkeiten und Andersgldubige wurden beschimpft
und verdammt; selbst zwischen den verschiedenen tduferischen Gruppen
herrschte manchmal ein sehr harter und die jeweils anderen verunglimpfen-
der Tonfall.

Das Thema ,hausliche Gewalt" ist ein in der tdu-
ferischen Geschichte immer noch unterbelichteter Be-
reich. Studien zur Situation in den Niederlanden forder-
ten zahlreiche Falle ans Tageslicht. So mussten etwa im
September 1618 Reyer Jansen und seine Frau Annetie
vor den Altesten der Amsterdamer Waterlénder Gemein-
de erscheinen. Reyer war angeklagt, seine Frau so hart
geschlagen zu haben, dass sie bettlagrig wurde; zudem
habe er im Haus von Marten Joost randaliert. Seine Frau
wiederum habe mit der Frau von Marten Joost so hart
gestritten, dass sie sich gegenseitig geschlagen hatten.

Auch das Thema ,Kriegsdienst” ist nie schwarz-
weil. Fir Taufer 6ffneten sich schon friih Schlupflocher.
Bereits im 16. Jahrhundert gab es die legale, jedoch
nicht ganz billige Mdglichkeit, den Dienst an der Waffe
zu verweigern, indem man einen Ersatzmann stellte.
Von Balthasar Grasbanntner aus dem mahrischen Znaim
ist die Aussage iiberliefert, dass er sich nicht dagegen
wehre, die Stadt mit Wach- und Wachterdienste zu un-
terstiitzen. Er bezahle jemanden, damit dieser ihn bei
Tag und Nacht darin vertrete. Die Praxis, Ersatzleute zu
stellen, war bis ins 19. Jahrhundert iblich und gewahr-
te Taufern, spater Mennoniten die Chance, ihre Unterta-
nenpflichten zu erfiillen und gleichzeitig ihren Glaubens-
liberzeugungen treu zu bleiben. Doch war das auch mit
dem Gewissen zu vereinbaren? War es nicht hochgradig
heuchlerisch, sich selbst vom Krieg fern zu halten und
gleichzeitig jemand anderen dafiir zu bezahlen, dass er
mit der Waffe andere totete? ,Ist es auch recht, daR ich
das, was mein Gewissen mir verbietet, einem Anderen
gegen Bezahlung zumuthe?” Diese Frage stellte 1867
Christian Unzicker, Amischer aus Hessen. Er fand selbst
die Antwort darauf und meinte, dies sei legitim, denn
schlieRlich wiirden bei der Stellvertretung Manner be-
zahlt, die sowieso Soldaten seien. Somit bezahle man
also einen Mann, ,der fiir mich eintritt, nur fiir etwas,
was er ohnehin doch thun wiirde". Und schlieflich gebe
man dem Mann ja noch Geld, das ihm helfe, seine eigene
Lage zu verbessern.

Doch nicht alle Taufer konnten sich die Bezahlung
eines Ersatzmannes leisten. Ganz im Gegenteil: Manner
wie die im 17. Jahrhundert in den Niederlanden leben-
den Taufer Ide Klaes und Gilles Cornelesz zogen aus
Armut in den Krieg; schlieBlich verhieR dieser ein gutes
Salar. Und auch im Hintergrund lieR sich Geld verdienen.
Von Cord Roosen Il. (1570-1653), Vater des spateren
Hamburger Prediger Geerritt Roosen, heift es, er habe
SchieBpulver bester Qualitat produziert und wahrend
des 30jahrigen Krieges drei Miihlen in der Ndhe von Rat-
zeburg betrieben. ,Sollten die driickenden Kriegsjahre
grade fiir Cords Geschaft von Vorteil gewesen sein?” So
Berend Carl Roosen 1905 in seiner ,Geschichte unse-
res Hauses". Interessanterweise heilt heute noch ein
kleiner Bach in der Ndhe von Wiistenfelde, wo Menno
Simons seine letzten Jahre verbrachte, Pulverbek. Der
Name verweist ebenfalls auf eine SchieBpulvermiihle,
die dort wohl bereits um 1600 von Mennoniten betrieben
wurde. Taufer und Gewalt: Ein vielschichtiges Thema,
mit vielen Nuancen und Grauzonen - und nicht geeignet,
lediglich auf die Frage Kriegsdienst ,Ja oder Nein“ redu-
ziert zu werden.

Niemand darf Gewalt anwenden, um jemanden
den Glauben aufzuzwingen, denn der Glaube ist frei-
es Geschenk Gottes. Es ist unrecht, jemanden mit
Gewalt oder Zwang zu drdngen, den Glauben anzu-
nehmen oder ihm um seines Irrglaubens willen zu
toten. ... Fiir die wahre Kirche Christi ist charakte-
ristisch, dass sie leidet und Verfolgung ertragt, aber
nicht andere mit Verfolgung bedriickt.

Menno Simons

Zzit. nach: Mennonitisches Gesangbuch, hg. von der
Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden in Deutschland,
2. Aufl, 2015, S. 12174.
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Mennoniten verweigern den Dienst mit der Waffe?
Die Ablehnung des Militardienstes in der

Diskussion

Landsknecht, von Hans Sebald Beham, 1540

Christoph Wiebe
Pastor der Mennonitengemeinde Krefeld

,Mennoniten verweigern den Militardienst”, hort man oft. So pauschal
stimmt das nicht. Die Infragestellung staatlichen Gewalthandelns bzw. die
Weigerung, daran mitzuwirken, ist Teil eines fluiden Konzepts, mit dem Men-
noniten sich als religiose Minderheit von der Gesellschaft abgrenzen. Die
Ablehnung des Militardienstes ist eine Komponente davon, wandelbar und
immer wieder auch neu diskutiert.

Am Beginn stand bei Taufern der allgemein reformatorische Anspruch,
das Leben der Einzelnen und der Gesellschaft im Geist des Evangeliums neu
zu gestalten. Wo Taufer sich durchsetzten, hatten sie kein Problem mit der
als legitim angesehenen ,obrigkeitlichen” Gewalt, gemaR den bekannten bi-
blischen Begriindungen. Wo Taufer sich nicht durchsetzten und die Erfah-
rung von Ohnmacht, Ausgrenzung und Verfolgung machten, entdeckten sie
die Aussagen der Bibel zur Leidensbereitschaft in der Nachfolge Jesu neu.
Diese Zweigleisigkeit ldsst sich schon friih im Ziirich der 1520er Jahre beob-
achten, wo die spateren Taufer der Ziircher Landgemeinden andere Einstel-
lungen entwickeln als die, die in der Stadt in die Minderheit geraten. Die eine
Linie setzt sich fort in der tauferischen Stadt Waldshut, die sich 1525 der
Erhebung des gemeinen Mannes (,Bauernkrieg”) anschlieft, spater in den
tduferischen Orten Nikolsburg (ab 1526) und Miinster (1534/35). Die legi-
time obrigkeitliche Gewalt (,Schwert”) gilt als ebenso gerechtfertigt wie die
militarische Verteidigung, bei der auch die Frauen mitkdmpfen (in Miinster).

Die andere Linie fiihrt von Konrad Grebel, der im September 1524 davon
spricht, dass Christen wehrlose ,Schafe unter Walfen" (Mt 10, 16) seien, zu
Michael Sattler, der eine monchische Vollkommenheitsethik auf alle Christen
tibertragt und 1527 mit der ,Briiderlichen Vereinigung” ein separatistisches
Konzept verfasst, das spater vor allem von hutterischen Taufern weitergetra-
gen wird. Hier ist nicht die Ablehnung des Militardienstes als vielmehr ein
durchgehender Separatismus das zentrale Merkmal. In seinem Verhor be-
streitet Sattler den Herrschern das Recht auf Verteidigung gegen die Tiirken.

Soldaten der Reformationszeit und zunéchst auch der Friihen Neu-
zeit waren meist Soldner, es gab keinen Militardienst. Als nach dem Ende
der Verfolgungen der Reformationszeit Mennoniten zunehmend geduldet
wurden, ging es fiir sie als Biirger um die damit verbundenen Pflichten wie
Wachdienste, Beitrage zur Verteidigung der Stadt und der Mitwirkung bei der
stddtischen Selbstverwaltung. Meist gab es Regelungen, Mennoniten gegen
Zahlung oder Stellvertretung zu befreien. Das geschah in groBem Stil, als
nach dem 30jahrigen Krieg die Staaten Armeen aufbauten und dafiir auch
auf die Bewohner ihrer Territorien zuriickgriffen.

Befreiung gegen Zahlung wur-
de das iibliche Prinzip. Menschen
bedeuteten Wirtschaftskraft und
waren begehrt. Die nach wie vor
reichsrechtlich als ,Wiedertaufer”
geachteten Mennoniten hingen in
besonderer Weise von dem Wohl-
wollen der Herrscher ab, die sich
das bezahlen lieRen. Ihre ,Privile-
gien” waren Diskriminierungen. Das
trat z.B. in Krefeld deutlich hervor,
wo ab 1736 die Stadt und ab 1748
die Provinz von der Verpflichtung befreit wurden, Solda-
ten zu stellen, Mennoniten aber weiter Zahlungen leisten
mussten. In ldndlichen Regionen PreuBens, wo der Be-
volkerungsiiberschuss das Reservoir fiir Soldaten bilde-
te, bot die kollektive Zahlung Schutz und wurde nicht nur
von Mennoniten als vorteilhaft angesehen. Die kollektive
,Wehrlosigkeit"” war hier identitatsstiftend und Teil einer
erfolgreichen Uberlebensstrategie.

Nach der Franzdsischen Revolution wurde die all-
gemeine Wehrpflicht in Europa {iblich und &anderte die
Situation grundlegend. Je nach Haltung der Mennoniten
zur Moderne, zu Staat und Gesellschaft wurde die Ableh-
nung des Militardienstes zum Zentrum mennonitischer
Identitat aufgewertet oder zugunsten anderer Merkmale
zuriickgestuft. Mennoniten erwirkten in PreuRen (1868)
und im zaristischen RuBland (1875) Ausnahmen, die bis
Ende des Ersten Weltkrieges bestanden und es ihnen
ermoglichten, Ersatzdienste zu leisten (in nicht-kamp-
fenden Truppenteilen oder als Sanitater). Dass viele sich
dennoch zur kdampfenden Truppe meldeten, zeigt, dass
die Plausibilitat dieser Ausnahmeregelung verlorenging.
Als nach 1918 im Siiden des zerfallenden zaristischen
Reiches die Machnowzy ein Schreckensregiment fiihr-
ten, kam es in mennonitischen Kolonien zu einem be-
waffneten Selbstschutz.

Stadtansicht von Nikolsburg 1678
(aus dem Buch “Balthasar Hiibmaier” von Henry Clay Vedder)

Im Zweiten Weltkrieg gab es fiir deutsche Menno-
niten keine Moglichkeit mehr, den Kriegsdienst zu ver-
weigern, ohne hingerichtet zu werden; es ist kein Fall
bekannt. Auch in den USA und Kanada gab es in beiden
Weltkriegen zahlreiche mennonitische Soldaten. Nach
dem Zweiten Weltkrieg d@nderte sich unter dem Einfluss
nordamerikanischer Mennoniten, die seit den 1920er
Jahren ein neues Verstandnis als ,Friedenskirche” ent-
wickelten, auch in Europa die Sicht auf die eigene Ge-
schichte. Gingen bis in die 1960er Jahre in Deutschland
noch die meisten mennonitischen Manner zur Bundes-
wehr, sank in den folgenden Jahrzehnten ihre Zahl, wie
in der Gesellschaft auch. Mennoniten verstehen sich
heute als Teil der Gesellschaft.

Nachdem in den letzten 20 Jahren eine Neuinter-
pretation der eigenen Geschichte unter dem Begriff der
,Gewaltfreiheit” vorherrschte, stellen sich seit dem rus-
sischen Angriffskrieg auf die Ukraine viele Fragen in der
Gesellschaft insgesamt wie auch fiir Mennoniten neu.
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... und immer wieder lockt die Gesellschaft.
Biirgerliche Pflichten in der Spannung zu alten

Glaubensiiberzeugungen

,Durch Krieg ist noch nie ein dauernder Friede er-
kampft worden, weil hier nur die Gewalt das Recht auf
ihrer Seite so lange hat, bis der Bekampfte sich wieder
starker fiihlt; dann geht der Kampf von Neuem an, und
die Wahrheit der gottlichen Worte Jesu bestatigt sich:
Wer das Schwert nimmt, soll durchs Schwert umkom-
men.” Eine Passage aus einem kleinen Biichlein, das Pe-
ter Froese 1850 veroffentlichte. Der Alteste der Menno-
nitengemeinde Orlofferfelde ist in seiner Einschatzung
dariiber, dass Gewalt nur noch mehr Gewalt gebiert, sehr
niichtern und klar. Die Spirale der Gewalt schraubt sich
ungebremst in die Hohe. Fiir Christen jedoch, so Froese,
miisste immer die Nachstenliebe Richtschnur fiir das
Handeln sein. Und diese sehe eben auch im Feind den
Nachsten und mache es unmdglich, zu den Waffen zu
greifen. Naivitat? Froese ist sehr realistisch. Seine eige-
ne Zeit schétzt er als dem christlichen Glauben fern ein;
das ,Streben nach biirgerlicher Freiheit” sei ,Hauptauf-
gabe" der Menschen. Mit der aktuellen Staatspolitik sei
die Lehre von der Wehrlosigkeit ebenfalls nicht zu ver-
einbaren.

Immer wieder stellte sich insbesondere seit dem
19. Jahrhundert die Frage, ob Mennoniten ihr Zeugnis
der Gewaltfreiheit angesichts verdanderter politischer
Rahmenbedingungen aufrechterhalten kdnnten. Die zi-
tierte Schrift des Orlofferfelder Altesten steht im Kon-
text einer dieser Debatten. Hatten bereits unter dem Ein-
druck der Napoleonischen Kriege einige Mennoniten, die
sich fiir das Militar anwerben lieRRen, fiir Diskussionen in
den Gemeinden gesorgt, so verstarkten sich diese, als
die Gleichstellung aller Staatsbiirger die Aufhebung aller
Ausnahmen vom Wehrdienst auf die politische Tages-
ordnung brachte.

PD Dr. Astrid von Schlachta
Wissenschaftliche Mitarbeiterin der
Arbeitsstelle Theologie der Friedenskirchen
am Fachbereich Ev. Theologie der Universitat
Hamburg; Leiterin der Mennonitischen
Forschungsstelle

Eine neue Situation fiir die mennonitischen Ge-
meinden, denn {iber eine lange Epoche in der friithen Neu-
zeit war Kriegsdienst kein Thema gewesen. Privilegien,
die Taufern in vielen Regionen des Alten Reichs gewahrt
worden waren, hatten sie vom Griff zur Waffe befreit.
Und noch im friihen 19. Jahrhundert konnten sich etwa
die Mennoniten in Preufen vor dem Hintergrund der
Umstrukturierung und Modernisierung des preuBischen
Militars zusichern lassen, nicht zum Landsturm einge-
zogen zu werden, wenn sie eine Geldzahlung leisteten.
Eindringlich erinnerten die Altesten der Mennonitenge-
meinden in Ost- und WestpreuBen sowie in Litauen 1813
daran, dass jemand aufhore Mennonit zu sein, wenn er
zum Militar gehe. Als Hermann KlaaBen, Mitglied der Ge-
meinde im westpreuBischen Alt-Rosengart, im Septem-
ber desselben Jahres aufgefordert wurde, endlich sein
Schutzgeld zu zahlen, wurde argumentativ nachgelegt:
Der Landsturm sei ,ein kriegerisches Geschaft", das ,die
Totung der Freunde mit zur Absicht hat”.

Doch ab Mitte des 19. Jahrhunderts war die grund-
satzliche Ablehnung des Kriegsdienstes unter Menno-
niten immer weniger Mehrheitsmeinung. Das ,Streben
nach biirgerlicher Freiheit”, das Froese als Ziel in der Ge-
sellschaft bezeichnet hatte, griff auch unter Mennoniten
um sich. Oft zitiert wird der Krefelder Mennonit Hermann
von Beckerath, der als Abgeordneter zum Paulskirchen-
parlament 1848 mit der AuRerung an die Offentlichkeit
trat, dass es fiir Mennoniten in einem ,freien Staat”, in
dem ,alle Biirger in Rechten und Pflichten gleichstehen”,
keine Begiinstigungen mehr geben diirfe.

Eine heftige Diskussion entbrannte dann in den
1860er Jahren, als unter dem Eindruck eines Gesetzes
des Norddeutschen Bundes, demzufolge ,jeder Nord-
deutsche” wehrpflichtig sei, auch andere Lander des
Deutschen Bundes Privilegien fiir Mennoniten zuriick-
nahmen. Die Diskussion zeigte recht schnell, dass bei
vielen Mennoniten die biirgerliche Gleichbehandlung
bereits hoher gestellt wurde als das Festhalten an alten
Glaubensiiberzeugungen. Es sei eben die biirgerliche

Pflicht auch der Mennoniten, Staat und Kaiser zu unter-
stiitzen und dazu zahle der Wehrdienst. Insofern konn-
ten die meisten Mennoniten schlieBlich mit Regelungen
wie jenen der preuBischen Cabinettsordre von 1868
leben, dass Kriegsdienst zwar geleistet werden miisse,
dieser aber in einer nicht kampfenden Einheit mdglich
war. Wer weiterhin dem Grundsatz der Wehrlosigkeit fol-
gen wollte, dem blieb nur die Auswanderung in die USA.
Die meisten Gemeinden gingen schlieBlich dazu iiber, in
ihren Bekenntnissen festzuschreiben, dass die Ableis-
tung des Kriegsdienstes eine Gewissensentscheidung
jedes einzelnen Mannes sei.

Die Debatten der Mennoniten iiber die Wehrlosig-
keit fanden ihren Niederschlag auch in der Kultur der
Zeit, etwa in Frankfurt/Main im 1881 uraufgefiihrten
Trauerspiel ,Der Mennonit” von Ernst von Wildenbruch.
Es greift wohl auf ein Ereignis in der Elbinger Mennoni-
tengemeinde zuriick, als ein in den Napoleonischen Krie-
gen kampfender Mennonit vor Gericht zog, weil er wegen
seines Kriegsdienstes aus der Gemeinde ausgeschlos-
sen worden war. Wildenbruch schmiickte die Geschichte
noch kunstvoll mit Liebeswirren aus und stellte dem ju-
gendlichen Lebenseifer herzlose, traditionsverpflichtete
und machtversessene Alteste gegeniiber.

Der Aufschrei in der mennonitischen Welt iiber
das Theaterstiick war groB. Allerdings spielte die Frage
des Kriegsdienstes an sich weniger eine Rolle, sondern
kritisiert wurde das ,Zerrbild der Mennoniten”, das Wil-
denbruch entwarf. Die Altesten wiirden als herzlos und
erngstirnig gezeigt, die Mennoniten generell mit ,mog-
lichst dumm aussehenden Gesichtern, runden Hiiten, wie
man sie an katholischen Geistlichen zu sehen gewohnt
ist, hohe Wasserstiefel oder gelblederne Gamaschen”.
Ein Erscheinungsbild, das ebenso wenig der Wirklichkeit
entspreche wie die Tatsache, dass Mennoniten,vater-
landslose Menschen” seien, die mit den Begriffen ,Man-
nesehre und Vaterlandsliebe" nichts anfangen kdnnten.
Andere Zeiten bringen andere Antworten hervor ...

Wir wissen nicht, was morgen wird.
Wir sind keine klugen Leute.

Der Spaten klirrt, und die Sense sirrt.
Wir wissen nicht, was morgen wird.
Wir ackern und pfliigen das Heute.

Wir wissen wohl, was gestern war.

Und wir hoffen, es nie zu vergessen.

Wir wissen wohl, was gestern war.

Und wir sden das Brot, und das Brot ist rar.
Und wir hoffen, es auch noch zu essen.

Wir wissen nicht, was morgen wird.

Ob der Kampf unsrer harrt oder Frieden.
0b die Sense sirrt oder Sabel klirrt -

Wir wissen nur, dass es Morgen wird,
Wenn wir Schwerter zu Pfliigen schmieden.

Mascha Keléko

Gliicklich sind, die Frieden stiften,

denn Gott wird sie seine Kinder nennen (Matthéus 5, 9 HFA)

Jedes Jahr am 15. Mai wird in den USA der "Peace Officers Memorial
Day” gefeiert. Es wird vor allem an die Polizeikréfte erinnert, die ihr
Leben in Ausiibung ihres Dienstes verloren. Es wird erinnert, dass die
Arbeit dieser Menschen zur Sicherheit aller beitragt.
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Gewaltlos leben. Herausforderung fiir
adventistische Wehrpflichtige

Im Mai 1863 wurde in Battle Creek, Michigan/USA,
die Generalkonferenz der Siebenten-Tags-Adventisten
als Kirchenleitung gegriindet. Sie entstand mitten im
Amerikanischen Biirgerkrieg (1861-1865) und wurde
gleich mit der Frage des Kriegsdienstes konfrontiert.
Alle 3.500 Adventisten lebten in den Unionsstaaten
(Nordstaaten) der USA. Sie waren entschiedene Gegner
der Sklaverei. Doch sie lehnten es ab, mit Waffengewalt
die Beendigung der Sklaverei zu erzwingen. Die Unions-
regierung erkannte sie als ,Nichtkdmpfer” an, sodass
wehrpflichtige Adventisten einen waffenlosen Sanitéts-
dienst leisten konnten. Doch es kam vor, dass manche
gegen ihren Willen zur kdmpfenden Truppe kamen. Wer
dort den Waffendienst verweigerte, dem wurden Kriegs-
gericht und Erschiefung angedroht. In solch einer Situ-
ation blieb es der personlichen Gewissensentscheidung
des Einberufenen iiberlassen, ob er den Befehlen seiner
Vorgesetzten gehorcht.

Diese Haltung zum Militardienst pragt bis heute
die inzwischen weltweit tiber 22 Millionen Adventisten.
Im Ersten Weltkrieg hielten die adventistischen Kirchen-
leitungen in den USA, in GroBbritannien und in anderen
Landern am Nichtkdmpferstandpunkt fest. In England
leisteten rund 130 wehrpflichtige Adventisten waffen-
lose Dienste. Einige von ihnen wurden inhaftiert und
schwer misshandelt. In Russland waren die meisten der
rund 500 adventistischen Soldaten Nichtkdmpfer. Etwa
70 von ihnen kamen wegen ihrer Weigerung, eine Waffe
in die Hand zu nehmen, ins Gefangnis oder in Arbeits-
lager. Die adventistische Kirchenleitung in Deutschland
sowie in Osterreich-Ungarn empfahl dagegen in einem
Rundschreiben vom 2. August 1914 ihren wehrpflichti-
gen Mitgliedern, ,unsere militarischen Pflichten freudig
und von Herzen zu erfiillen” und ,von den Kriegswaffen
Gebrauch” zu machen. Nicht alle Adventisten waren mit
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dieser Haltung einverstanden. Von den bekannten 20 Ad-
ventisten, die in Deutschland im Ersten Weltkrieg wegen
Kriegsdienstverweigerung zu Festungshaft verurteilt
wurden, starben aufgrund von Misshandlungen fiinf im
Gefangnis oder bald nach ihrer Entlassung.

1920 zogen die verantwortlichen deutschen Frei-
kirchenleiter ihre Erklarungen zum Kriegsdienst zuriick
und bedauerten sie. 1935 wurde in Deutschland die all-
gemeine Wehrpflicht wieder eingefiihrt. Die deutsche
Freikirchenleitung betonte dazu in einer Stellungnahme,
dass Adventisten ,als Forderer des Friedens” und in dem
,Bestreben, iiberall in Liebe zu helfen und Wunden zu
verbinden” eine Verwendung im ,Sanitdtsdienst” vorzie-
hen. 1942 waren nach einer von der Freikirche erstellten
Statistik 239 Pastoren und 3.496 Gemeindemitglieder
zur deutschen Wehrmacht einberufen worden. Davon
dienten 508 als Sanitater. Eine nach Kriegsende von der
Freikirche durchgefiihrte Umfrage ergab, dass 95 Pro-
zent der zum Militardienst eingezogenen Pastoren und
knapp 87 Prozent der Gemeindemitglieder keinen Dienst
mit der Waffe geleistet bzw. keine Waffe eingesetzt hat-
ten.

Es gab aber auch einige Adventisten, die den
Waffendienst grundsatzlich verweigerten. Franz Partes
aus Wien wurde wegen Kriegsdienstverweigerung in
Olmiitz vors Kriegsgericht gestellt, verurteilt und in ein
KZ eingeliefert, wo er starb. Franz Dlugosch kam wegen
Wehrkraftzersetzung vor ein Feldkriegsgericht. Am 11.
Mai 1940 wurde das Todesurteil durch ErschieBen voll-
streckt. Fritz Bergner bekam 1940 seinen Einberufungs-
befehl zur Wehrmacht und wurde 1941 an die Ostfront
geschickt. Wegen seines Bekenntnisses, ,eher werde ich
mich erschieflen lassen, als meine Waffe gegen einen
Feind zu richten”, wurde er der Gestapo libergeben. Im
November 1942 starb er im KZ Dachau.
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Hans Briining bekam zu Beginn des Jahres 1943
hintereinander zwei Einberufungsbescheide, die er igno-
rierte. Als er versuchte, in die Schweiz zu fliehen, wurde
er an der Grenze gefasst, von einem Kriegsgericht als
Landesverrater zum Tode verurteilt und am 22. Februar
1944 hingerichtet. Willi Kollmann war Pilot einer Trans-
portmaschine. Er brachte Nahrungsmittel und medizi-
nischen Bedarf an die Front. Im Mérz 1944 bekam er
einen Versetzungsbefehl zu den Schlachtfliegern, den er
verweigerte. Bevor es zu einem Kriegsgerichtsverfahren
kam, starb Kollmann am 27. April 1944 beim Abschuss
seines Flugzeugs im Osten Polens. Otto GroR aus dem
Warthegau weigerte sich, eine Waffe in die Hand zu neh-
men. 1944 kam er ins KZ Dachau. Er blieb dort bis zur
Befreiung durch die Amerikaner.

Da es in der Bundesrepublik Deutschland keinen
waffenlosen Sanitdtsdienst gibt, empfahl die westdeut-
sche Freikirchenleitung der Siebenten-Tags-Adventisten
ihren wehrpflichtigen Mitgliedern, den Kriegsdienst zu
verweigern und Zivildienst zu leisten. Das taten fast alle
wehrpflichtigen Adventisten. In der DDR gab es nur die
Mdoglichkeit, als waffenloser Bausoldat zu dienen. Davon
machten die meisten wehrpflichtigen Adventisten Ge-
brauch, obwohl sie dadurch berufliche Nachteile hatten.

2011 wurde die Wehrpflicht in Deutschland ausge-
setzt. In ihrer Erklarung von 2017 forderte die deutsche
Freikirchenleitung ihre Mitglieder auf, ,sich weder direkt
an einem Krieg im Rahmen des freiwilligen Dienstes in
der Bundeswehr noch indirekt bei der Vorbereitung eines
Kriegs durch Mitwirkung an der Waffen- und Zubehdrpro-
duktion sowie an der Informationstechnik zu beteiligen”.

Informationstafel am Platz der Bausoldaten in Merseburg

+EINE LEGALE KONZENTRATION FEINDLICH-NEGATIVER KRAFTE"

DIE MERSEBURGER BAUSOLDATEN

dort‘n bissel Gas aus. £rst gabs
dumpfen Knall, dann ein g

pern und Zischen. [...] L

Ruanda

Beim Volkermord in Ruanda kamen 1994 inner-
halb von drei Monaten mindestens 800.000 Tutsi und
gemaRigte Hutu ums Leben. Darunter befanden sich
auch 225 adventistische Pastoren und etwa 10.000
Gemeindemitglieder. Es gab einzelne Adventisten,
die unter Einsatz ihres Lebens Menschen retteten.
Es gab aber auch Adventisten, die sich am Genozid
beteiligten. 1997 lie deshalb die Freikirchenleitung
500 ihrer Pastoren und Laienmitglieder zu Seminar-
leitern ausbilden, die in allen rund 1.200 adventisti-
schen Gemeinden im Land ,Versohnungsseminare”
durchfiihrten, um in einem offenen Dialog das Ver-
trauen zwischen den rivalisierenden Stammen zu
fordern. Die Seminare stieBen auf eine positive Reso-
nanz, sodass sie auf Bitte der Regierung auch offent-
lich zuganglich wurden.

Bougainville und Salomonen

Nach jahrelangem Biirgerkrieg auf der zu Pa-
pua-Neuguinea gehdrenden Insel Bougainville hatten
1998 auch Adventisten am Zustandekommen eines
Friedensabkommens mitgewirkt. Als im Jahr 2000
auf den Salomonen Unruhen ausbrachen, wurde im
Auftrag der Regierung der adventistische einheimi-
sche Pastor Lawrence Tanabose als Vermittler ein-
geschaltet, um einen Waffenstillstand der verfeinde-
ten Milizen zu erreichen.

Ukraine und Russland

In der Ukraine sind laut der Verordnung des
Ministerkabinetts Nr. 2066 vom 10. November 1999
wehrpflichtige  Siebenten-Tags-Adventisten  vom
Waffendienst befreit. Sie verteilen stattdessen Nah-
rungsmittel und Medikamente an Bediirftige, helfen
bei Evakuierungen aus Krisengebieten oder betreuen
Fliichtlinge. In Russland werden wehrpflichtige Ad-
ventisten aufgrund ihrer religios-pazifistischen Hal-
tung von den zustandigen Kommissionen oder durch
das Gericht als Kriegsdienstverweigerer anerkannt,
sodass sie einen Zivildienst leisten konnen. Doch
nicht immer akzeptieren die Militarbehdrden die An-
erkennung.




Dora Maendel

Gefangen auf Alcatraz.

Die letzten Martyrer der Hutterer

Zur Zeit des Ersten Weltkriegs wohnten die Hut-
terer in Siid Dakota, USA, wohin sie 1874-1879 aus
Russland eingewandert waren. Sie zédhlen zu den aus
der Tduferbewegung stammenden Friedenskirchen, die
sich auf die Ereignisse 1525 in Ziirich zuriickfiihren.
Seit 1528 leben die Hutterer in Giitergemeinschaft; ihren
Namen nehmen sie von einem ihrer bedeutendsten Al-
testen iiberhaupt, Jakob Huter (1500-1536). Uber die
Jahrhunderte hinweg wanderten die Hutterer wegen Ver-
folgung immer wieder weiter — nach Ungarn, Rumanien,
in die Ukraine, nach Siidrussland und schlieBlich nach
Nordamerika.

In Siidrussland hatten die Hutterer von den Men-
noniten Landwirtschaft gelernt, und als sie 1874 Russ-
land verlassen wollten, hiell sie Ulysses S. Grant, der
amerikanische Prasident, willkommen; sie konnten sich
auf Dakotagebiet niederlassen. In den “Great Plains” leb-
ten sich die Hutterer zunachst ein; von 1874 bis 1914
etablierten sie 17 Gemeinden und machten groen wirt-
schaftlichen Fortschritt, besonders im Landbau sowie in
der Schweine- und Viehzucht.

Es gab allerdings zu der Zeit noch kein Programm
fiir Kriegsdienstverweigerer. Erst 1917 wurde das Wehr-
pflichtgesetz erlassen: alle wehrfahigen Manner im Alter
von 21 bis 31 Jahren wurden zum Militardienst eingezo-
gen. Auch in der Rockport Kolonie, bei Alexandria, Siid
Dakota, erhielten vier Manner einen Wehrpflichtbrief:
drei Hofer-Briider, David, Michael und Joseph, sowie
Jakob Wipf, Davids Schwager. Die Hutterer versuchten,
dagegen vorzugehen. Doch dem Prediger der Rockport
Kolonie wurde auf seine Nachfrage geraten, dass es am
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Besten ware, wenn die Vier den Anweisungen im Brief
folgen, d.h. den angekiindigten Truppenzug besteigen,
um zum Militérlager in Fort Lewis, Washington, zu fahren
und dem dortigen Kommandanten erklaren, dass sie aus
Gewissensgriinden keinen Militardienst leisten konnen.

Schon wahrend der Fahrt wurden die Hutterer von
anderen Mannern angegriffen, und mit viel Schimpfen
und grober Behandlung wurden ihnen Bart und Haare
abgeschoren, denn im Militdar waren diese verboten.
Streng und hart erklarte der Kommandant, dass im Mi-
litdr nur eines gilt, namlich Gehorchen. Als die Vier sich
weigerten, ihre Uniform anzuziehen, wurden sie sofort
eingesperrt. Nach mehreren Wochen fand das Kriegsge-
richt statt. Beim Verhor versuchten sie zu erkldren - in
schlichtem Englisch, denn sie hatten nur die Elementar-
schule in Rockport besucht -, dass man in einer Hutte-
rerkolonie dazu erzogen werde, als Bruder gewaltlos zu
leben. Doch sie wurden der Faulheit beschuldigt.

SchlieBlich wurden sie zu 20 Jahren im Alcatraz-Ge-
fangnis verurteilt. An Handen und Fiien, zwei und zwei
zusammengekettet, fuhren sie unter der Obhut von vier
bewaffneten Offizieren per Zug nach Alcatraz. Nachts
wurden die Fussketten entfernt; die Handketten nie.

Das Gefangnis liegt auf der Insel Alcatraz in der
Bucht von San Francisco, Kalifornien. Als die vier Hut-
terer zum Kerker gebracht wurden, bekamen sie noch-
mals ihre Militaruniform angeboten. Als sie diese erneut
ablehnten, wurde ihnen angedroht: “Wenn ihr nicht ge-
horchen werdet, so wird man euch halt tot hinaustragen
- wie es gestern vier anderen geschah.”

Als Essen bekamen sie Brot und Wasser, manche
Tage nur Wasser, dann wieder etliche Tage verniinftige
Mahlzeiten - jeweils tageweise wechselnd. Schlafen
mussten die Hutterer in ihren Unterkleidern, ohne Bett
oder Matratze, auf dem feuchten Zementboden. Der Pa-
zifische Ozean ist in dieser Gegend oft stiirmisch und
die Wellen schlagen standig an die AuRenwande des
Kerkers, so dass Feuchtigkeit nach innen dringt.

Wahrend des Arbeitstages wurden ihre Hande
oben an den eisernen Stangen ihrer Zellentiir festge-
kettet, so dass ihre Zehenspitzen kaum den Fullboden
beriihrten. RegelmaRig wurden sie verhort und mit eiser-
nen Stangen geschlagen - so grob, dass Michael Hofer
einmal bewusstlos hinfiel.

Tagelang waren sie in Einzelhaft und tiefer Dunkel-
heit. Nur am Sonntag wurden sie nach oben gebracht,
um zusammen mit den anderen Gefangenen Bewegung
zu bekommen. Unter diesen Umstanden verbrachten die
Briider die vier heiResten Monate des Jahres. lhre Arme
waren angeschwollen und von einem schlimmen Aus-
schlag bedeckt.

Unerwartet wurden die vier Hutterer im November
in das Militargefangnis Fort Leavenworth in Kansas ge-
bracht. Nach einer mehrtdgigen Zugfahrt trafen sie dort
ein und mussten zu FuB den Hiigel hinauf marschieren,
dannim eisigen Wind am Tor warten, bis um ein Uhr end-
lich ihre Gefangniskleider gebracht wurden.

Joseph und Michael waren offensichtlich krank
und wurden ins Lazarett gebracht. Zwei Tage spater
durfte David ein Telegramm mit diesen schlechten Nach-
richten nach Hause schicken, doch Joseph starb, bevor
seine Frau und der Prediger eintrafen. Mit groRer Empo-
rung erfuhr man, dass Joseph schon im Sarg war, und
zwar in militarischer Uniform, was die Verletzungen und
Betriibnisse noch einmal verstarkte. Zwei Tage spater
starb auch Michael.

Auf der Beerdigung wurde klar, dass die hutteri-
schen Fiihrer von der amerikanischen Regierung zutiefst
enttdauscht waren und man fing an, mit der kanadischen

Erinnerungstafel an Michael Hofer, der in einem US-amerikanischen
® Gefédngnis starb, weil er sich weigerte, die Uniform anzuziehen und deshalb
" im Winter viele Stunden nackt und angekettet im Freien verbringen musste.

Regierung iiber eine Einwanderung nach Kanada zu ver-
handeln. Da diese die kanadische Prérie besiedeln woll-
te, hieR man die Hutterer willkommen.

Einige der Hutterer zogen nach Manitoba, andere
nach Saskatchewan und andere nach Alberta, darunter
auch die Leute der Rockport-Kolonie, wo ihre Nachkom-
men bis heute in christlicher Giitergemeinschaft leben
und ein gutes Leben fiihren.

Die Hutterer erinnern bis heute drei Aspekte der Ereig-
nisse:

1. Die schlichte Entschlossenheit und Selbstbeherr-
schung der Briider angesichts grober und grausa-
mer Behandlung - trotz wenig formaler Schulung
oder Gaben der Beredsamkeit.

2. |hr fleiBiges Singen, Beten und Briefe schreiben,
an ihre Familien.

3. Ihrkindliches Vertrauen auf Gott und daher kein
Wort des Schimpfs oder Kritik an die amerikani-
sche Regierung oder das Militar.

Fiihre uns aus dem Tod ins Leben,
aus der Liige in die Wahrheit.
Fiihre uns aus der Verzweiflung zur Hoffnung,
aus der Furcht zum Vertrauen.
Lass Frieden erfiillen
unsere Herzen,
unsere Welt,
unser Universum.
Lass uns zusammen traumen,
zusammen beten
zusammen arbeiten,
um eine Welt des Friedens und der Gerechtigkeit
fiir alle zu bauen.
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(Aus dem ,Mennonitischen Gesangbuch”, 2. Aufl. 2015)
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Scheiterte die Friedensbewegung am Krieg?
Die Griindung des Weltbundes fiir
Freundschaftsarbeit der Kirchen 1914

Inselhotel in Konstanz
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Ich sitze bei einem Cappuccino auf der Terrasse des Inselhotels in
Konstanz. Der Blick geht iiber den See auf die schneebedeckten Gipfel der
Alpen. Dampfer der Weillen Flotte steuern den Hafen an. Eine friedliche Welt.
Heute und auch 1914, als am gleichen Ort die Menschen auf die Sonder-
ausgaben der Tageszeitungen warteten. Sie brachten die Nachricht von der
Allgemeinen Mobilmachung. Am Bahnhof sammelten sich die Soldaten des
6. Badischen Infanterieregiments Nr. 114, das mit wehenden Fahnen in den
Krieg zog und von dessen 3.200 Soldaten am Ende nur 200 den Krieg Uber-
lebten. In der Lokalpresse nahm man kaum wabhr, dass im feinen Inselhotel
zur gleichen Zeit 90 Vertreter protestantischer Kirchen Europas nach einem
Ausweg aus dem aufziehenden Krieg suchten. Sie kamen aus Frankreich,
Belgien, den USA, England, Schweden, Norwegen, Ddnemark und Holland
und natiirlich aus Deutschland. Auf der Tagesordnung der Konferenz stand
die Griindung des Weltbundes fiir
Freundschaftsarbeit der Kirchen.
Noch ehe die Konferenz ihre Arbeit
wirklich aufnehmen konnte, muss-
ten die auslandischen Vertreter
Konstanz schon wieder verlassen, in
eigens bereitgestellten Eisenbahn-
wagen oder iiber die nahe Schweiz.
Viele geladene Gaste waren durch
die Wirren der Mobilmachung gar
nicht erst nach Konstanz gelangt.
Die Anwesenden erklarten die Griin-
dung des Weltbundes und reisten
ab. War damit die Friedensbewe-
gung der Vorkriegszeit gescheitert?

Um die Wende vom 19. zum 20. Jahrhundert hatte eine allgemeine
Fortschrittsglaubigkeit um sich gegriffen. Man hoffte, dass die weltweite
Verbreitung der christlichen Zivilisation auch die Friedensbereitschaft befli-
gelte. Abriistungsgesprache der europdischen Machte in Den Haag wurden
flankiert von Bemiihungen der Kirchen um ein friedliches Miteinander. 1908
waren 100 deutsche Geistliche, darunter prominente Professoren, wie Adolf
von Harnack und auch Freikirchler wie der Baptist Friedrich-Wilhelm Simo-
leit, nach England gefahren. Dort wurden sie freundschaftlich willkommen
geheilen.

Alle redeten von der Friedensverantwortung der
christlichen Valker. Ein Jahr spater kamen entsprechend
viele englische Kirchenfiihrer nach Deutschland. Emp-
fangen wurden sie mit groRem Pomp. Frucht dieser Be-
gegnung war der Plan, einen Weltbund zu griinden, der
1914 in Konstanz ins Leben gerufen werden sollte.

Konstanz war schon 1414-1418 Schauplatz eines
Konzils gewesen, bei dem es um die Uberwindung einer
europdischen Spaltung ging. In der katholischen Kirche
rangen zwei, zeitweise auch drei Papste um die Macht.
Das Konzil trug zur Beilegung des Streits bei. Fiir Protes-
tanten hat die Erinnerung an das Konzil noch eine wei-
tere Bedeutung. Neben der Uberwindung der Spaltung
ging es um eine Reform der Kirche. Vertreten wurden die
reformatorischen Forderungen von Johann Huss, der in
Bohmen Reformen eingefiihrt hatte. Die Machtigen der
Kirche verurteilten die Veranderungen und Johann Huss
wurde vor den Toren der Stadt auf dem Scheiterhaufen
verbrannt. Ein Jahrhundert spater bezog sich Martin Lu-
ther auf Huss als Vorkdmpfer der Reformation.

James Rushbrook, damals Pastor einer Londoner
Baptistengemeinde, war einer, der in Konstanz dabei
war. Er hatte schon die Besuche von 1908/09 mitorgani-
siert und gab die Zeitschrift des Weltbundes, den Peace-
maker (spater in Goodwill umbenannt) heraus, die eine
Auflage von 67.000 gedruckten Exemplaren erreichte.
Rushbrook hatte in Deutschland studiert. Er hatte eine
Deutsche geheiratet und war mit dem Prasidenten des
Baptistischen Weltbundes, John Clifford, befreundet.
Eine rege Korrespondenz verband ihn mit Friedrich Sieg-
mund-Schultze, der als Sozialpadagoge ein besonderes
Gespiir fiir die gesellschaftspolitische Verantwortung
der Kirchen hatte.

1914 war der Krieg nicht mehr aufzuhalten und der
Weltbund schien mit seinem Anliegen gescheitert. Im
Verlauf des Krieges identifizierten sich die Christen auf
allen Seiten der Fronten mehr und mehr mit den nationa-
listischen Zielen ihrer Regierungen. Die Verstandigung
nach dem Krieg fiel auch den Christen nicht leicht.

Der Krieg hatte viele Illusionen zerstort. Gleich-
zeitig wurde die Verhiitung weiteren Unheils dringlicher.
Der Weltbund arbeitete in den 20er Jahren daran, den
,Willen Gottes in dieser glaubensfremden Zeit Gehor zu
verschaffen.” So schrieb der deutsche Baptist Herbert
Patrik 1928 im Hiilfsboten, einer Zeitschrift fiir freikirch-
liche Prediger. ,Ein Christentum, welches nur nach dem
fragt, was der einzelne Mensch davon hat und nur nach
dem Jenseits blickt, bedeutet eine Einengung des Evan-
geliums.” Patriks Nachfolger als deutscher Sekretar des
Weltbundes wurde 1931 Dietrich Bonhoeffer, der meinte,
der Weltbund tue ein Werk, ,dessen Dringlichkeit heute
jedem auf der Seele brennen muss.” Der Weltbund ver-
suchte, in den 1920er und 1930er Jahren die Lehren zu
ziehen aus dem Ersten Weltkrieg und dessen Ursachen.
So suchte er Losungen fiir die durch die Friedensvertra-
ge nach 1918 verscharften Minderheitenprobleme, die
den Frieden bedrohten.

Es gelang dem Weltbund nach dem Ersten Welt-
krieg nicht, das volle Vertrauen der evangelischen Lan-
des- und Freikirchen in Deutschland zu gewinnen. Allein
die Bekennende Kirche hielt unter dem Einfluss Bonhoef-
fers am Konzept der Versohnung der Feinde als Frie-
denssicherung fest.

Der 1914 in Konstanz beschrittene Weg hatte poli-
tisch wenig Einfluss, wurde aber zu einer der Quellen der
internationalen Versohnungsbereitschaft nach 1919 und
auch wieder 1945. Der Weltbund und der aus ihm heraus
entstandene Internationale Versdhnungsbund gingen
schlieBlich in die Okumenische Bewegung auf, die sich
die Friedensarbeit zu eigen machte. Die Bemiihungen
von 1914 waren im Riickblick ein wichtiger Baustein fiir
das friedensstiftende Handeln der Kirchen nach dem
Zweiten Weltkrieg.




Roland Fleischer

Reich-Gottes-Erwartung contra ,Weltreichs-
begeisterung”. Kritik am Nationalsozialismus in
der Zeitschrift ,Taufer-Bote" (1930-1942)
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In Siidosteuropa lebten und missionierten im friihen 20. Jahrhundert
deutschsprachige Baptisten, verkiindigten Jesus und bekannten mitten in
Nationalitatenhass und Kriegsbegeisterung ihren Glauben an Gottes kom-
mendes Reich. Es waren in der Regel kleine Gemeinden, aber mit groRem
missionarischem Eifer. Es gab Bibelkurse und Missionsversammlungen. Die
Gemeinden auf dem Balkan schlossen sich 1925 zusammen zur ,Donaulén-
der-Mission”. Deutsche und nordamerikanische deutschsprachige Baptisten
unterstitzten sie.

Vielfach wurden sie in ihrer Religionsfreiheit eingeschrankt, ihre Ver-
sammlungen bedréangt, manchmal auch verboten. Sie verband das gemein-
same Evangelium sowie regelmaRige Gottesdienste und Missionsversamm-
lungen fiir ihre Mitmenschen. Sie lebten ihr Christsein in der Nachfolge der
Taufer der Reformationszeit, an die sie bewusst ankniipften. Darum nannten
sie ihre gemeinsame Zeitschrift ,Taufer-Bote” mit dem Untertitel ,Monats-
schrift der Baptisten-Gemeinden deutscher Zunge in den Donaulandern”. Die
Zeitschrift erschien von 1930 bis 1942, also in einer turbulenten Zeit mit
manchen politischen Umbriichen. Mit anderen Christen wussten sie sich im
Glauben verbunden wie mit den Tdufern unserer Tage, mit den Darbysten,
den Freien Gemeinden, Adventisten und Pfingstlern. Auch mit den entste-
henden landessprachlichen Gemeinden hielten sie Kontakt, ebenso mit einer
Roma-Gemeinde in Bulgarien.

Der ,Taufer-Bote" ist heute nicht nur fiir Familienforscher interessant,
deren Vorfahren aus den Donaulandern stammen. Bedeutsam ist die Zeit-
schrift auch wegen ihrer bewussten Ankniipfung an die Taufer der Reforma-
tionszeit und wegen ihrer kritischen Beurteilung der Zeitereignisse und der
politischen Umwalzungen. Konkret prangern die Verfasser der Beitrage die
antichristlichen Tendenzen im Faschismus, Bolschewismus und Nationalso-
zialismus an, kritisierten die Fiihrerverehrung und den ,blinden Gehorsam,
der fiir alle Anordnungen des Fiihrers verlangt wird“ (Mai 1933). Sie prob-
lematisieren die Eidesleistung im totalitdren Staat (,Kann ein Jiinger Jesu
einem anderen als Jesus Christus ,unbedingten Gehorsam' schworen?”, Ap-
ril 1934) und setzten der irdischen ,Weltreichsbegeisterung” die christliche
Reich-Gottes-Erwartung entgegen.

Die Herausgeber der Zeitschrift (und damit die wichtigsten Autoren)
waren die Baptistenpastoren Arnold Koster (Wien), Johannes Fleischer (Bu-
karest) und der Missionsinspektor der nordamerikanischen Baptisten fiir
die Donauldnder-Mission Carl Fiillborandt (Wien). Sie erinnerten an beriihmte
Taufer der Reformationszeit wie Balthasar Hubmaier und Jakob Hutter und
schrieben iiber die Geschichte der Hutterer sowie liber ihr Erziehungssys-

tem. lhre Monatszeitschrift enthielt darum auf dem Titel-
blatt jeder Ausgabe als Motto den Spruch von Hubmaier:
,Die Wahrheit ist untodlich!”.

Insbesondere bezogen sie sich auf das Tauf- und
Gemeindeverstandnis der Taufer und erlebten ihre eige-
ne Verfolgung in der Tradition der Taufer. Aus einer wis-
senschaftlichen Ausgabe der ,Geschichts-Biicher der
Wiedertdufer aus Oesterreich-Ungarn” (von Josef Beck)
zitierten sie Verfolgungsschicksale. Die Entstehungsge-
schichte der Baptistengemeinden in Siidosteuropa stell-
ten sie als die ,Geschichte des neueren Taufertums in
den Donaulandern” dar.

Die Beurteilung der Zeitereignisse war deutlich
und scharf. Sie schrieben schon im Marz 1932: ,Auch
der ,Nationalsozialismus’ ist eine Religion!* Wie im
Bolschewismus gebe es eine Vergotterung der Staats-
idee im Diktator. Die Hoffnung der siidosteuropdischen
Baptisten war dagegen auf das kommende Reich Gottes
gerichtet, wo sich Gottes Friede und seine Gerechtigkeit
gegen alle irdischen Reiche durchsetzen wiirde. Darum
kritisierten sie alles nationalstaatliche Denken, weil dies
zum Krieg fiihre. Die Baptisten rechneten nach Hitlers
Regierungsantritt mit einer kommenden Christenver-
folgung, weil diese ,die unbedingte Uberordnung der
Staatsgewalt nicht in allen Dingen mitmachen kdnnen"
(Mai 1933).

Ein Jiinger Jesu konne auch nicht dem Zeitgeist
der ,nationalen Erhebung” folgen. Seine Hoffnung be-
ruhe iiberhaupt nicht auf einem irdischen Reich, schon
gar nicht auf einem deutschen Reich; vielmehr gehe es
um Gottes Reich. Es gelte die Zeichen der Zeit zu erken-
nen, die Staatspropaganda zu durchschauen und sich
von allem hasserfiillten Nationalismus fernzuhalten.
Christen sollten ein friedliches Leben in Erwartung des
kommenden Reiches fiihren, das Jesus angekiindigt hat.
Wer sich auf die NS-Propaganda einlasse, folge einem
antichristlichen Denken.

Taufer-Bofe
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Sdriftleitung: Arnold KSfer, Wien VL, ‘mnnmm 35, in Q.\c:blm ng et
Bob'd. Fledfder, Butereh 1, Stv. Popa Hufu 18 und Garl Fllbra bei Wien,

3. Jabrgang Wien, Dejember 1932 Rummer 12

»Das Licht fcheint in der Finjternis,
und die Finjternis befam es nicht in ihre Gewalt~,

Sabanard 14
ble Wadt. ba miv ecidibenen  biefer Eheiftud Betted inmitten firmender Villermogen
g‘ﬂ';““b bt B oy s und fenbet obme Unefhieen fein wirmend unb Ceben fhen:

Tauferbote Dezember 71932

Die Zeitschrift der Donaulander-Baptisten liefert
erhellende Einblicke in die damalige Zeit mit urchristlich-
prophetischem Durchblick. Die Ausgaben der 1930er
Jahre sind vollstandig erhalten, nur aus den letzten drei
Jahren (1940-42) sind einige Hefte verschollen. Inzwi-
schen ist der gesamte Text digitalisiert und im Internet
einsehbar.
www.befg.de/medien-service/oncken-archiv/bestaen-
de/

Ich empfehle

der Friedenskonferenz

den Tisch meiner GroRmutter,

die, am Tisch sitzend, das Gezank

mit dem GroRvater jah unterbrach,

indem sie die Hand austreckte

und wartete, bis die andere Hand,

die groRe des Mannes, sich, wenn auch zégernd,
naher heranschob -

diesen Tisch

aus schlechtem fichtenen Holz,

und alt wie das faltige Lacheln der GroBmutter
ihn empfehle ich.

Rudolf Otto Wiemer

(zitiert nach dem ,Mennonitischen Gesangbuch®,
2. Aufl. 2015)



https://www.befg.de/medien-service/oncken-archiv/bestaende/
https://www.befg.de/medien-service/oncken-archiv/bestaende/

Andrea Strubind

Die historischen Friedenskirchen.
Eine tauferische Vision

Prof. Dr. Andrea Striibind
Institut fiir Evangelische Theologie und
Religionspadagogik, Universitét Oldenburg

Die 1920er Jahre waren in aller Welt durch die Erfahrungen des Ers-
ten Weltkriegs und seiner verheerenden Folgen gepragt. In der christlichen
Okumene intensivierte sich daher die Zusammenarbeit und das Engagement
der verschiedenen Friedenshewegungen. Diese Impulse wurden auch in je-
nen Kirchen in den USA aufgenommen, die sich schon lange dem ,Friedens-
zeugnis” verschrieben hatten. In diesen Kirchen hatte der Krieg dazu gefiihrt,
dass durch die allgemeine Mobilmachung und Wehrpflicht das Grundprinzip
der Gewaltlosigkeit von der Mehrheit der Mitglieder aufgegeben oder an die
Umstande adaptiert worden war. Eine Neuorientierung im Friedenszeugnis
war daher von Noten.

In diesem Kontext entstand eine kirchliche Kooperation, die der aktiven
Friedenssicherung und der Friedenserziehung dienen sollte und sich schlief-
lich unter dem neu geschaffenen Label ,Die historischen Friedenskirchen”
konstituierte. In den grundlegenden Beitrdagen zu ihrer Entstehungsgeschich-
te wird meist eine Konferenz in Kansas aus dem Jahr 1935 als Griindungs-
datum festgehalten, auf der Vertreter der Mennoniten, der Church of the Bre-
thren und der Quaker zum ersten Mal versucht hatten, ihre Prinzipien fiir eine
gemeinsam vertretene christliche Friedenstheologie zu formulieren. Der ge-
schichtliche Entstehungszusammenhang und die charakteristischen Eigen-
arten dieser drei Kirchen waren dabei durchaus unterschiedlich. Im Archiv
des Bethel College in Newton (Kansas) liegt ein umfangreicher Bestand, der
die Entstehungsgeschichte und die Vision der ,historischen Friedenskirchen”
in einem neuen Licht erscheinen lasst.

Der Konferenz von 1935 gingen demnach sechs Treffen zwischen 1922
bis 1931 voraus, die als ,Conference of Pacifist Churches" betitelt und zu-
nachst von dem Quaker Wilbur K. Thomas (1882-1953) initiiert worden wa-
ren. Diese Konferenzen belegen, dass die Erfahrung des Ersten Weltkriegs
und die konfliktreiche Situation von pazifistisch orientierten und oft diffa-
mierten Kriegsdienstverweigerern ein wichtiges Movens der Initiative dar-
stellte. Besonders pragend war eine Konferenz im Jahr 1931 in Mount Mor-
ris, dem theologischen College der Brethren in lllinois, auf der eine intensive
und kontroverse Debatte {iber den christlichen Pazifismus gefiihrt wurde. Im
Hauptvortrag griff der mennonitische Pastor und Kirchenfunktionar Henry P.
Krehbiel (1862-1940) auf eine Geschichtsdeutung zuriick, die sich fiir die
weitere Entwicklung als durchaus wirkmachtig erwies.

Krehbiel vertrat die These, dass es neben den mit
dem Staat und der obrigkeitlichen Gewalt verflochtenen
Mehrheitskirchen immer eine Kirche oder Gemeinschaft
gegeben habe, die durch die Zeiten hindurch das wahre
Evangelium bewahrt habe, wobei er viele Beispiele auch
aus den tauferischen Traditionen heranzog. Ohne Zwei-
fel hat diese Geschichtsnarration einen bleibenden Ein-
druck bei den Konferenzteilnehmern hinterlassen, denn
Krehbiel wurde beauftragt, eine Folgekonferenz vorzube-
reiten. Bei der Einladung verwandte er zum ersten Mal
den Begriff ,Historische Friedenskirchen” - “Historic
Peace Churches”. Die Verwendung des Begriffs ,Pazifis-
mus“ wurde dagegen nunmehr bewusst vermieden, da
dieser sich durch die Verbindung mit moderner liberaler
Theologie fiir konservative Mitglieder der beteiligten Kir-
chen desavouiert hatte.

Krehbiel eroffnete die Konferenz am 31. Oktober
1935 mit einer programmatischen Rede, in der er auf
die gemeinsamen historischen Erfahrungen der drei Kir-
chen aufmerksam machte: Sie hatten sich versammelt
aus kleinen, aber ,old historic groups of disciples of
Jesus [..] Generation after generation of our forbears
have suffered persecution for their faith. Many became
martyrs. They have been expatriated; have dwelt in
wilderness and mountain retreats; have sought asylum
in strange and unoccupied parts of the world, all, that
they might serve God in accord with the dictates of their
consciences."

Dieses Zitat profiliert die gemeinsame Leidensge-
schichte und die widerstandige christliche Lebensform
unter Berufung auf das eigene Gewissen als dem Krite-
rium fiir die gegenwartige Zusammenarbeit. Gott habe
die ,friends of peace” durch die Jahrhunderte getragen
und fiir die neue Ara vorbereitet, die nunmehr anbreche.
Er pladierte daher fiir die Zusammenarbeit aller histori-
schen Friedensgruppen in den USA und weltweit. Die von
der Konferenz verabschiedete Resolution wurde spater
immer wieder verdffentlicht.

Fiir die Konferenz war auch Harold S. Bender
(1897-1962) vom mennonitischen Goshen College lei-
tend verantwortlich, der als Vater der normativen Taufer-
forschung gilt und dem die sogenannte ,Anabaptist Visi-
on“ zu verdanken ist. Ein urspriingliches Redemanuskript
bildete die Grundlage fiir seine Geschichtsdeutung, die
das Bild eines gewaltfreien Taufertums entwarf, das
von Beginn an auf der Grundlage einer separatistisch-
freikirchlichen Ekklesiologie fuBte. Das Taufertum als
marginalisierte Reformation avancierte nach seiner Vor-
stellung zur Vollendung der Reformation.

Durch die Konstruktion der ,historischen Friedens-
kirchen” als zwischenkirchliche Kooperation und die
»2Anabaptist Vision" wurde die Kirchengeschichte fiir
Identifikationsprozesse der tauferischen Denominatio-
nen in den verschiedenen Phasen des 20. Jh. genutzt.
Die Taufer avancierten zum Rollenmodell fiir das Frie-
denszeugnis in der Zwischenkriegszeit, aber besonders
auch in der Nachkriegszeit. Ein beeindruckendes Zeug-
nis dafiir sind die vielen humanitéren Projekte, die zum
Wiederaufbau in Europa nach dem Zweiten Weltkrieg
unternommen wurden. Die historischen Friedenskirchen
wurden zudem nach 1945 im Blick auf ihr Friedens-
zeugnis als okumenische Gesprachspartner entdeckt,
wie u.a. die Puidoux Conferences (1955-1962 bzw. 69)
zeigten, in denen Vertreter der evangelischen Landeskir-
chen, des internationalen Versohnungsbundes und der
historischen Freikirchen {iber den Zusammenhang von
christlichem Friedenszeugnis und staatlicher Gewalt ins
Gesprach kamen.




Uwe Friesen

Als Pazifist regieren? Mennoniten in politischer
Verantwortung in Paraguay

Transport von 61 deutsch-russischen (Mennoniten-)
Familien nach Paraguay. Die Fliichtlinge nach ihrer
Einschiffung an Bord des Hapagdampfers 'Bayern'

Uwe Friesen
Mitglied der Kolonie Menno, Paraguay

Die Geschichte der Mennoniten in Paraguay begann 1920, als para-

guayische Regierungsbheamte sie einluden, ins Land zu kommen. Ab 1926
wanderten Mennoniten mit der gesetzlichen Zusage ein, dass sie weder in
Friedens- noch in Kriegszeiten Wehrdienst leisten miissten. Uber diese Zu-
sage hinaus blieben die Mennoniten unpolitisch und ,sonderten sich von der
Welt” ab.
Die ,mennonitische Wehrlosigkeit* wurde auf die Probe gestellt, als 1932
der Krieg zwischen Paraguay und Bolivien ausbrach. Die Mennoniten traten
fiir Frieden mitten im Krieg ein. Sie weigerten sich, Soldaten und Waffen zu
transportieren. Zur Zeit von Alfredo Stroessner (1954-1989) blieben die
Mennoniten unpolitisch. Sie wurden ,gefiigige und untergebene Biirger, die
sich von jeglicher direkten Beteiligung und Kritik an der Politik fernhielten.”
(Gerhard Ratzlaff in: Der umstrittene Weg, S. 302-303). War es blinder Ge-
horsam? Der mennonitische Lehrer Hans Pankratz schrieb iiber diese Zeit:
,Eine starke Regierung und die Stillen im Lande waren ein gutes Gespann”.

Mennoniten - Politik - Gewaltfreiheit
Erstaunlicherweise kam es nach 1989 zu einer Wende in der Haltung der
Mennoniten zur Politik in Paraguay. Mit dem Ende der Militardiktatur und der
einsetzenden Demokratisierung wurden Mennoniten zu politisch Beteiligten.
In die Verfassung von 1992 wurden vier tauferisch-mennonitische Punkte
aufgenommen, wodurch sich fiir sie der Weg in die Landespolitik auf ver-
schiedenen Ebenen offnete.
In der Verfassung wurden festgeschrieben:

» die Trennung von Kirche und Staat

» der Schutz fiir die Ehe und Familie

» die Religions- und Gewissensfreiheit

» die Befreiung vom Militardienst aus Gewissensgriinden

Mennoniten wurden nun Biirgermeister, Gouverneure, Minister, Prasi-
dentenberater, Abgeordnete, Senatoren und Prasidentschaftskandidaten.
Man nahm sich vor, ,nach biblischen Prinzipien und als Pazifist sein politi-
sches Amt ohne Gewaltanwendung auszufiihren”. (Der umstrittene Weg, S.
340) Bei manchen versandeten die biblischen Prinzipien der Ehrlichkeit und
Transparenz mit der erlangten Position und Macht. Ein ,politischer Friihling”
bewirkte ein Umdenken. Heute sind mennonitische Politiker aktive Glieder
einer Gemeinde. Durch politische Beteiligung soll das Gefiige des Staates so
beeinflusst werden, dass es auch der eigenen Situation gerecht wird.

Das politische Engagement stiitzt sich u.a. auf Je-
remia 29, 7: ,Suchet der Stadt Bestes .. Politik soll mit
mennonitischem Engagement zu einem friedlichen und
gewaltfreien Miteinander in der Gesellschaft beitragen.

Politisch engagierte Mennoniten wollen Paraguay
nicht ,mennonitisieren”. Aber sie bringen den ,wahren
Frieden in Christus” gewaltfrei zu den verschiedenen
Kulturen. Aktiver Friedensdienst bringt Bediirftigen das
Brot und die Hilfe, die aus der Gefangenschaft der Armut
auszubrechen hilft.

Was lernen wir?

Die Zeiten der politischen Abstinenz sind seit 1993
vorbei. Glinstige politische Verhaltnisse motivieren Men-
noniten, in politische Verantwortung zu treten. Macht ist
auch fiir Trager des mennonitischen Erbes in Paraguay
verlockend. Fragen bleiben: Wird man sich von den bibli-
schen Prinzipien entfernen? Andert sich die Einstellung
zum Frieden und zur Gewaltlosigkeit, wenn man sich im
Staat engagiert? Die Gefahr ist latent.

Mennoniten unterstiitzen politische Beteiligung.
Dabei ist der Verzicht auf jegliche Art von Gewalt fiir
viele wohl nur eine Frage zweiten Ranges. Solange man
selbst nicht aufgefordert wird, (Waffen)Gewalt anzuwen-
den, lebt man ja gewaltfrei. Gewalt in Familie und Gesell-
schaft wird iibersehen. Manche Mennoniten fragen des-
halb, ob es nicht besser ist, Mediatoren fiir den Frieden
auszubilden statt Politiker.

Die Bereitschaft, den Weg des Friedens zu gehen,
sollte nicht von der Beteiligung an der Politik abhangen.
Es geht um inneren Frieden, der sich in der Familie, unter
Freunden, im Beruf und in der Gemeinschaft auswirkt
und sicher auch daran gemessen wird, wie Mennoniten
,anderen” Kulturen und Weltanschauungen begegnen.

In Paraguay, einem Land mit vielen Armen, haben
Mennoniten den Auftrag, Gewaltlosigkeit zu leben, Frie-
densbringer und -vermittler zu sein. Sie tun das, indem sie:

Schulen bauen und Kindern ein Leben in Wiirde er-

maglichen.

» Krankenhauser bauen, um der mangelnden Ge-
sundheitshetreuung entgegenzuwirken.

» Gefangenen die Botschaft des Friedens bringen
und eine Neu-Eingliederung in die Gesellschaft er-
maglichen.

» Arbeitsplédtze schaffen und fiir eine gerechte Ent-

lohnung sorgen, damit Leute Arbeit und Auskom-

men finden.

v

Das biblisch-tduferische Erbe wird durch das
personliche Zeugnis und durch die Gemeinde weiter-
gereicht mit dem Gebet und in der Hoffnung, dass ,die
Gnade Gottes reichlich unter uns wohne und uns reich
macht zu vielen guten Werken®. (2. Kor 9, 8)

Gewaltfreiheit im Friedenszeugnis ist eine Frage
der Einstellung und Haltung zu Notsituationen im eige-
nen Umfeld. Der multikulturelle Kontext in Paraguay for-
dert Regierung und Christen gleichermalen heraus, sich
der Not zu stellen und gegen diese mit friedlichen Mit-
teln zu kdmpfen. Wo Mennoniten das schaffen, auch mit
ihrer politischen Macht, die Bediirfnisse der Menschen
wahrzunehmen und zu lindern, wird die Wiirde des Men-
schen hervorgehoben und der Friede weitergegeben.
Das ist Aufgabe des Menschen, der die tauferisch-bibli-
schen Grundsatze sein Eigen nennt.

Weiterfiihrende Literatur

> Lexikon der Mennoniten in Paraguay, 2009, 473 Seiten. (www.
menonitica.org/lexikon/).

> Ratzlaff, Gerhard: Die mennonitischen Privilegien. Gipfelpunkt in
Paraguay. AGR, 2017.

> Ratzlaff, Gerhard: Der umstrittene Weg der Mennoniten in die
politische Verantwortung. Das Beispiel Paraguay. Litocolor, 2013.

> Ratzlaff, Gerhard: Zwischen den Fronten. Mennoniten und andere
evangelische Christen im Chacokrieg 1932-1935.
Editorial Litocolor, 2009.

> Verein fiir Geschichte und Kultur der Mennoniten in Paraguay:
Jahrbuch 1-23; 2000-2023 (www.menonitica.org/jahrbucher/).
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Michael Haspel

rechts: Prasident Barack Obama, First Lady Michelle Obama,
Vizeprasident Joe Biden und Dr. Jill Biden singen

,We Shall Overcome"” wahrend der Einweihung des

Martin Luther King Jr. National Memorial in Washington, D.C.,
am Sonntag, den 16. Oktober 2071.

We shall overcome ... Die Rolle der Musik in der

links: Mahalia Jackson, 1962

Blirgerrechtshewegung

(apl.) Prof. Dr. Michael Haspel

AuBerplanmaBiger Professor an der
Friedrich-Schiller-Universitat Jena

Die ersten musikalischen Assoziationen zur Biirgerrechtshewegung
sind wohl Gospel und Spirituals. Allerdings wurde in den Kirchen, in denen
Martin Luther King, Jr. Pastor war, kein Gospel gesungen. Die galten in den
Mittelklassegemeinden als zu populistisch. Man hielt an den klassischen
Spirituals fest. Insgesamt war aber wohl der Jazz, die verbreitetste und wirk-
samste Protestmusik.

Im Hintergrund der Black Music der 1960er Jahre stand die musikali-
sche Tradition der Spirituals und des Blues. Die Spirituals entwickelten sich
musikalisch von afrikanischen Traditionen inspiriert und in ihren Texten bib-
lische Motive aufgreifend als Reaktion auf die Versklavung, Ausbeutung und
Unterdriickung vor allem im Siiden der USA. Es sind traditionelle Lieder, die
im Alltag gesungen wurden. Es gibt keine individuellen Autor:innen. Alttesta-
mentliche Motive herrschen vor. Zu den Erzahlungen von der Befreiung des
versklavten Volkes Israel aus Agypten oder der Riickfiihrung aus dem babylo-
nischen Exil konnten direkte Parallelen zur Situation der versklavten Schwar-
zen gezogen werden. Sie vertrauten darauf, dass Gott Gerechtigkeit schaffen
und sie befreien wiirde (,Go down, Moses...; Swing low, sweet chariot..).

Dabei waren die Texte oft doppelt codiert. Zum einen Ausdruck einer
religiosen Hoffnung auf Befreiung, zum anderen aber dienten sie als ver-
schliisselte Kommunikation iiber konkrete Fluchtpldne, etwa in dem schon
erwahnten ,Swing low":

“I looked over Jordan and what do | see? A band of angels coming
after me; Coming for to carry me home.” Das kann als Allegorie auf den Tod
gelesen werden. Es kann aber auch bedeuten: Auf der anderen Seite des
Flusses habe ich Fluchthelfer:innen der Underground Railroad (einem Flucht-
hilfe-Netzwerk) gesehen. Flucht war von Anfang an, die effektivste Form
des Widerstandes fiir die Versklavten, sei es in die Walder und Siimpfe, wo
eigene Vergesellschaftungsformen von Indigenen und ehemals Versklavten
entstanden, sei es iiber das abolitionistischen Netzwerk der Underground
Railroad in den Norden.

Der Blues entstand als eigenstandig musikalische Form nach dem
Ende der Versklavung. Die Aufhebung der Sklaverei hatte fiir die meisten
Schwarzen im Siiden der USA keine wirkliche Verbesserung ihrer sozialen
und wirtschaftlichen Situation gebracht, aber zumindest die Mdglichkeit be-
grenzter eigenstandiger Organisation eroffnet.

Es entstehen zahlreiche eigenstandige schwarze Kirchgemeinden.
Es entwickeln sich aber auch kulturelle Formen auBerhalb der Plantagen-
kontrolle und christlich gepragten Sozialformen. In diesem Sinne ist der
Blues zugleich Erbe der Spirituals und in gewisser Weise ihre Sakularisierung

oder zumindest Entkirchlichung - denn religiose The-
men kommen weiter darin vor.

Im religiosen Raum entwickelt sich aus Blues und
Spirituals der Gospel. Er ist expressiver, dynamischer
als die Spirituals. Die Lieder sind individuell komponiert
und bringen eine evangelikale Christusfrommigkeit zum
Ausdruck. Fiir die Biirgerrechtsbewegung im Siiden der
USA in den 1950er und 1960er Jahren bilden Spirituals
und Gospel den Soundtrack. Von der ersten Versamm-
lung in Montgomery, bei den Protesten in Birmingham
und schlieBlich bis zum GroBen Marsch auf Washing-
ton 1963 waren es diese (Kirchen-) Lieder, welche die
Menschen motivierten und die ihre religiose Haltung

1A mit dem Protesthandeln

! verbanden. Ikonisch steht
' dafiir Mahalia Jackson.
Martin Luther King, Jr. war
mit ihr befreundet. Wenn
er selbst den Blues hatte,
rief er sie an und sie sang
ein Spiritual fiir ihn. Beim
Marsch auf Washington
war sie es, die ihm sagte:
,Martin, erzahle ihnen von
Deinem Traum®. Der be-
riihmte Abschnitt war gar
nicht im Manuskript vor-
gesehen. Sie sang bei sei-
ner Beerdigung: ,Precious
Lord, take my hand..

Jenseits der vorwiegend von Schwarzen Kirchen
getragenen Biirgerrechtsbewegung im Siiden der USA,
wird man wohl vor allem den Schwarzen Jazz als die ver-
breitetste Protestmusik ansehen kdnnen.

Diese aus dem Blues entstehende Musik, insbe-
sondere der Freejazz, war in sich ein Protest gegen die
bestehenden Konventionen und Verhdltnisse. Vielfach
schlugen sich Ereignisse und Erfahrungen von Gewalt
und Unterdriickung in den Stiicken nieder. Dazu bot der

Jazz eine kulturelle Identifikationsmaoglichkeit fiir aus
der Mehrheitskultur ausgeschlossene Schwarze. Au-
Rerdem thematisierten die Titel und/oder die Texte der
Jazzkompositionen zum Teil direkt die Segregation und
den Rassismus. Als friihes Zeugnis dafiir kann der Song
,Strange Fruit” von Billie Holiday von 1939 angesehen
werden, der lange nicht veroffentlicht wurde, weil er den
fortwahrenden Terror des Lynchens in den Siidstaaten
thematisierte. Auch Max Roach, Charles Mingus und Ar-
chie Shepp u.a. griffen die Themen der Gewalt und des
Rassismus immer wieder explizit auf. Allerdings sym-
pathisierten sie oft mehr mit Malcolm X als mit Martin
Luther King, Jr. Von King ist keine besondere Nahe zum
Jazz iiberliefert. Bei ihm zu Hause gab es vor allem Klas-
sik und Spirituals.

Die Musik der Biirgerrechtsbewegung war genuin
Black Music. Es fallt allerdings auf, dass bei Veranstal-
tungen, die zumindest medial ein Weilles Publikum er-
reichten, Protestmusiker:innen aus der Folk-Szene auf
der Biihne waren. So traten etwa Bob Dylan, Peter, Paul
and Mary und Joan Baez beim Marsch auf Washington
auf. Die letzten vier waren auch bei der Schlusskundge-
bung nach dem erfolgreichen Marsch von Selma nach
Montgomery am 24. Marz 1965 dabei. Es ist nun ganz
offensichtlich, dass diese Folk-Protest-Musiker:innen
nicht Teil der Black Culture waren. Sie haben aber - me-
dial vermittelt - die Wahrnehmung der Biirgerrechtsbe-
wegung mitgepragt und vor allem die Weilen liberalen
Unterstiitzer:innen angesprochen. Der Soundtrack der
Biirgerrechtshewegung war vielfaltig.

Allerdings gab es eine (lange) verbindende Hym-
ne der Bewegung, der Hybriditat eingeschrieben ist. ,We
shall overcome.." geht auf ein Spiritual zuriick, wurde
in der (Schwarzen) Protestbewegung der 1940er Jahre
abgewandelt und von Pete Seeger neu gefasst. Dessen
Version wurde von Joan Baez populdr gemacht und das
Protestlied der Biirgerrechtsbewegung - und dariiber
hinaus.
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Bernhard Thiessen

»Nie wieder Krieg

I“ Frieden und Krieg in

sozialistischen Diktaturen. Mennoniten in der DDR
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DDR-Briefmarkenserie 1950,
Sammlung: Bernhard Thiessen

MCC-LOGO 1947,
MCCArch Akron, USA

Bernhard Thiessen
Pastor i.R., Mennonitengemeinde Berlin

,Nie wieder Krieg!“, war die Einstellung der meisten Europaer nach Ende
der Grauen des Zweiten Weltkrieges. ,Krieg soll nach Gottes Willen nicht
sein”, verkiindete der Weltrat der Kirchen (ORK) bei seiner Griindung 1948
in Amsterdam. ,Peace is the will of God!", prazisierten die historischen Frie-
denskirchen, zu denen auch die Mennoniten gehoren, 1953 ihre Glaubenshal-
tung gegeniiber dem ORK. Mit einer Taube des Kiinstlers und Mitglieds der
Franzdsischen Kommunistischen Partei (PCF), Pablo Picasso, luden 1949
die Kampfer fiir den Frieden zum Weltkongress nach Paris ein. Weltberiihmt
wurden diese Friedenstauben, von denen Picasso zu jedem Kongress ein
neues Motiv beisteuerte. Auch die sozialistische DDR iibernahm dieses bibli-
sche Friedenssymbol (1. Mose 8, 11). Auf Plakaten, Winkelelementen, Wahl-
und Werbespriichen und selbst auf Briefmarken wurde in der DDR die Taube
mit dem Olzweig gegen Krieg und dessen Zerstorungskraft eingesetzt.

Mitarbeitende und Freiwillige des nordamerikanischen Hilfswerks
Mennonite Central Committee (MCC) kamen bereits ab Sommer 1945 nach
Europa, um den hungernden und entwurzelten Menschen zu helfen. Dabei
wurde nach Bedarf und nicht nach Glaubenszugehdrigkeit unterstiitzt. Das
MCC brachte Hilfsgiiter und warb fiir ein pazifistisches Friedenszeugnis, in-
dem es Seminare und Einsatze fiir Frieden, Versohnung und gegen den Mi-
litérdienst organisierte. Auch beim MCC bildet die Friedenstaube mit dem
Olzweig einen zentralen Teil ihres Selbstverstandnisses.

Doch wie anders kann Frieden und ,Nie wieder Krieg!“ verstanden
und gesichert werden! Wahrend es in der Bundesrepublik 1956 zur Wieder-
bewaffnung und Einfiihrung der Bundeswehr kam und in der DDR in den
1950er Jahren die kasernierte Volkspolizei und ab 1962 die Nationale Volks-
armee (NVA) und spéter die Wehrerziehung in Kindergarten und Schule fiir
eine Friedenssicherung mit Waffen werben sollte, blieb das MCC und mit
ihm viele Mennoniten dabei, keine Waffe in die Hand zu nehmen. Der ,Kalte
Krieg” dies- und jenseits des ,Eisernen Vorhangs" fiihrte zu Stigmatisierun-
gen, Kriegsrethorik und Feindbildern: hier die ,kapitalistischen Faschisten
und Kriegstreiber", dort die ,unfreien Kommunisten und von Atheisten unter-
driickten Christen“. Mennoniten wollten bei dieser anti-kommunistischen
und anti-kapitalistischen Hetze nicht mitmachen, sondern versuchten, Brii-
cken zu bauen und zur Versohnung beizutragen. So wurden Gruppenreisen
in die DDR und andere Lander des Ostblocks organisiert, Studierende und
Freiwillige wurden gegen teure Bezahlung zum Studium oder Praktikum in
die DDR und andere Lander des Ostens geschickt, an Kongressen zur Frie-
densthematik in Ost und West wurde teilgenommen, auch auf die Gefahr hin,
dass Geheimdienste mit am Tisch saRen.

Bei allem galt es, den Glaubensgeschwistern im
Osten zu signalisieren: ,Wir haben Euch nicht verges-
sen!” und den offiziellen Stellen zu zeigen, dass die Frie-
denskirche der Mennoniten nicht in Feindbildern denkt,
sondern Wege der Versohnung gehen will.

In der DDR selbst lebten ebenfalls Mennoniten. Sie
kamen am Ende des Zweiten Weltkrieges aus West- und
Ostpreulen, mit Pferd und Wagen gen Westen geflo-
hen, und haben sich in der spateren Sowjetischen Be-
satzungszone (SBZ und ab 1949 DDR) niedergelassen.
Sie gehorten zu den deutschen Mennoniten, die bereits
im 19. Jh. im Zuge der Staatengriindung ihr Privileg auf
Wehrdienstverweigerung aufgegeben hatten. Schon im
Ersten, besonders aber im Zweiten Weltkrieg leisteten sie
entweder einen waffenlosen Dienst innerhalb der Wehr-
macht oder nahmen aktiv als Soldaten am Krieg teil.

In der DDR zeigt sich ein @hnliches Bild: Die Uni-
form eines Offiziers der Reserve (siehe Ausstellung
,Mennoniten in der DDR") belegt, dass bereits vor der
Einfiihrung der allgemeinen Wehrpflicht (1962) einzelne
Mennoniten Teil der DDR-Streitkrafte wurden. Ab 1964
war es maglich, als Bausoldat einen waffenlosen Dienst
innerhalb der NVA zu leisten. Dieser Dienst war mit vie-
len Schikanen und Berufsbehinderungen verbunden.
Noch sind zwar mennonitische Bausoldaten namentlich
nicht bekannt, doch soll es laut miindlichen Aussagen
einzelne gegeben haben. Die mennonitische Gemeinde-
ordnung stellte es dem Gewissen jedes einzelnen an-
heim, den Wehrdienst zu verweigern oder in die NVA zu
gehen.

Der Gemeindeleiter Walter Jantzen hat gegeniiber
dem Staatssekretariat fiir Kirchenfragen haufig mit den
Worten ,Verbunden in der groBen Sache des Friedens”
unterschrieben, war sich jedoch bewusst, dass die DDR
immer vom bewaffneten Frieden ausging. Die Gemeinde
war Gastmitglied in der Christlichen Friedenskonferenz
(CFK) Abteilung DDR. Dies war eine vor allem in den
Ostblockstaaten vertretene staatsnahe Friedensorga-
nisation. Dennoch brachte sie aufgrund des Einflusses

mennonitischer Theologie im Jahre 1985 ein Heft zum
Thema ,Pazifismus” heraus. Darin wird explizit auf die
Mennonitische Weltkonferenz von 1984 in Straburg
hingewiesen und der Pazifismus der Mennoniten und an-
derer Gruppen als ernstzunehmende Friedenssicherung
ausgefiihrt. So mogen MCC und die kleine Mennoniten-
Gemeinde (1989 waren es in der gesamten DDR 244 Mit-
glieder) dennoch einen, wenn auch bescheidenen, Bei-
trag in der Friedensdiskussion zwischen Ost und West
geliefert haben.

Die Friedenspolitik der DDR begann 1949 mit einem
biblischen Symbol, der Friedenstaube. Kurioserweise
stolperte die bewaffnete Friedenspolitik 1989 iiber ein
anderes biblisches Symbol, Schwerter zu Pflugscharen
(Micha 4, 3). Die vitale und agile inner- und auBerkirch-
liche oppositionelle Friedensbewegung in der DDR der
1980er Jahre brachte schlieBlich als Teil der friedlichen
Revolution die Mauer und die DDR zu Fall.
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Schule der Gewaltlosigkeit in Armeeuniform.
Die Bausoldaten in der DDR

Bausoldaten-Schulterklappe

Andacht mit den Herrnhuter Losungen

Reinhard Assmann

Pastor i.R. im BEFG;
Historischer Beirat des BEFG

Mitten in der DDR-Volksarmee existierte eine legale Plattform, die ei-
nen Friedensdienst ohne Waffen propagierte: die sogenannten Baueinheiten.
Wie kam es dazu?

In der Zeit des Kalten Krieges war in beiden deutschen Staaten die
Wiederbewaffnung vorangetrieben worden: Die Bundesrepublik trat 1955 der
NATO bei, griindete die Bundeswehr und fiihrte 1956 die Wehrpflicht ein. In
der DDR existierten seit 1952 militarische Einheiten der Volkspolizei, 1956
wurde die Nationale Volksarmee (NVA) gebildet. Erst 1962 - kurz nach dem
Bau der Berliner Mauer - beschloss das DDR-Parlament das Gesetz iiber die
allgemeine Wehrpflicht. Im Fahneneid hatten die Wehrpflichtigen zu schwd-
ren, jederzeit bereit zu sein, den Sozialismus gegen alle Feinde zu verteidigen.

Gegen die Einfiihrung der Wehrpflicht gab es zundchst keine Protes-
te. Jedoch sprachen zwei evangelische Bischofe im Marz 1962 gegeniiber
staatlichen Stellen Vorbehalte gegeniiber dem Fahneneid aus und erbaten
erfolglos eine Regelung fiir Verweigerer.

In den folgenden zwei Jahren verweigerten mehr als 1.500 junge Man-
ner den Wehrdienst, meist aus religiosen Griinden, trotz Diskriminierungen
und Androhung von Haftstrafen. Auch wenn die Verweigerer durchschnittlich
nur ca. 0,2 % der jeweiligen Jahrgdnge ausmachten, war die Armeefiihrung
alarmiert. Am 07.09.1964 erlieR der Nationale Verteidigungsrat die Anord-
nung iber die Aufstellung von Baueinheiten. Sie nahm die Forderungen der
Verweigerer auf: keine Waffen und statt eines Eides ein abgeschwachtes Ge-
[6bnis. ,0Ohne diese jungen DDR-Biirger, die den aufrechten Gang versucht
haben, wiére es nicht zu der Bausoldatenanordnung gekommen.” (Peter
Schicketanz) lhrem Mut war es zu verdanken, dass in der DDR als einzigem
Staat des dstlichen Militarbiindnisses ein waffenloser Wehrersatzdienst ein-
gefiihrt wurde.

Diese sogenannten ,Bausoldaten” waren Teil der NVA. Einziger Unter-
schied der Uniform: ein kleiner Spaten auf der Schulter. lhr Einsatz wurde
militarisch organisiert und erfolgte zunédchst vorrangig an militarischen
Objekten. Fiir manche war das ein unzumutbarer Kompromiss. Es kam zu
scharfen Kontroversen und Befehlsverweigerungen. Einige wurden zu Total-
verweigerern und nahmen eine zweijahrige Haftstrafe in Kauf.

In den 1970er Jahren wurden die Bausoldaten verstarkt in riickwarti-
gen Diensten eingesetzt, z. B. fiir Reinigungs- und Hausmeisterdienste in
NVA-Einrichtungen. Die deutlich besseren Bedingungen, groReren Freiheiten
und wohl auch die weltweite militarische Zuspitzung lieRen die Zahl der Bau-
soldaten bald rasant ansteigen.

Bausoldaten-Anordnung

In den 1980er Jahren formierten sich in der Ge-
sellschaft - auch angesichts einer zunehmenden Mili-
tarisierung des Lebens - zunehmend politisch-oppo-
sitionelle Gruppen, wie z. B. Friedenskreise. Auch die
Zusammensetzung der Bausoldaten verdnderte sich:
1983 waren mehr als die Halfte eher politisch und weni-
ger religios motiviert. Bausoldaten kamen nun verstarkt
in der GroRindustrie zum Einsatz, z. T. unter verheeren-
den Arbeitsbedingungen. Viele begehrten dagegen auf
und begannen, sich in Opposition einzuiiben. Erst nach
den revolutiondren Herbstereignissen 1989 verabschie-
dete die DDR-Volkskammer am 20.02.1990 eine Verord-
nung Uber einen zivilen Ersatzdienst.

Die junge DDR in den 1950er Jahren verband ihre
Identitat mit einem strikten Antimilitarismus. Das Be-
kenntnis zum Frieden wurde als Loyalitatshekenntnis
verstanden und erwartet. Die DDR sah sich stets selbst
als Friedenshewegung angesichts der Bedrohung durch
das westliche Militarbiindnis. Die eigenen Waffen galten
ausschlieBlich als Friedenswaffen. Diese Uberzeugung
teilten nicht wenige, selbstverstandlich die CDU, die CFK
und auch eine Reihe vor allem altgedienter Kirchenver-
treter.

Die kleine Minderheit der Bausoldaten gehdrte zu
denen, die diese Logik in Frage zu stellen begannen. Mit
der Einrichtung der Baueinheiten hatte die DDR sozusa-
gen selbst den Boden bereitet fiir das Wachstum und
Gedeihen einer neuen Friedensbewegung. Der standige
militdarische Druck und die nicht ausbleibenden Konfron-
tationen fungierten wie ein Nahrboden fiir das Zusam-
menriicken der Bausoldaten, fiir die intensive Beschaf-
tigung mit friedensethischen Fragen und den Mut zu
widerstandigem Argumentieren und Handeln.

Viele Bausoldaten beschreiben ihre Dienstzeit als
einen Weg, aus dem Nein der Verweigerung zu einem
positiven Ja zum Friedensdienst zu kommen - ein Lern-
und Ubungsfeld fiir gewaltloses Friedenshandeln. Oft
trugen dazu auch Pfarrer und Gemeinden vor Ort mit
ihren Beratungs- und Begleitungsangeboten bei.

Nationale Verteidigung

Anordnung
des Nationalen Verteidigungsrates

der

iber die Aufstellung von Baueinheiten im Bereich des Ministeriums fiir Nationale Verteidigung.

Vo 7. Seplember 1964

§1 (2) Dla Angehlirlgen der Bauclnhelten tragen den
(1) Im Bereich des Mi il fike | Ver- ¢
el sind h
(2) Der Dienst in den Bausinhelten lst Wehrersatz- 85
dienst gemdil  §25 des Wehrpflichigesetzes  vom
Zflanu,nmr 1962 [ést.l s_tzn_ Br'wli:[ :n.nf- Wafte durch- (1) Die Angehéirigen der Bauelnheiten leisten keinen
getihrt, o Fahneneid nach §3 der Dienstlaulbahnordnung vem
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Joachim Garstecki schreibt, die Baueinheiten wur-
den fiir viele ,zu einer exemplarischen Erfahrung mit
dem Versuch, Frieden zu schaffen mitten im organisier-
ten Unfrieden, ein richtiges Leben zu fiihren mitten im
falschen.”

Selbst die relativ groRe Schar pietistisch gepragter
Frommer, die bei den Bausoldaten Starkung ihres Glau-
bens suchten und sich zu heimlichen Andachten trafen,
entdeckten, dass die politischen Fragen mit ihrem Glau-
ben zu tun hatten und 6ffneten sich fiir friedensethische
Themen.

Viele Bausoldaten engagierten sich in der Frie-
densbewegung, waren 1989 Mitbegriinder des Neuen
Forums und vieler weiterer Gruppen. Fiir den Historiker
Rainer Eckert gelten Bausoldaten als eine ,Keimzelle der
friedlichen Revolution”. Dabei sahen sie sich nicht als
Helden. Nicht einmal als Opposition hatten sie sich ver-
standen. Stets war ihnen die Kompromisshaftigkeit ihrer
Entscheidung bewusst. Aber gerade in diesen Spannun-
gen haben viele von ihnen gelernt, ihr Friedenszeugnis
zu begriinden und dafiir einzustehen.

Vgl. dazu:

» Zivilcourage und Kompromiss. Bausoldaten
in der DDR 1964-1990, Berlin 2006, 15, 31

> Bernd Eisenfeld/Peter Schicketanz:
Bausoldaten in der DDR. Die
,Zusammenfiihrung feindlich-negativer
Krafte" in der NVA, Berlin 2011

> Reinhard Assmann: ,Friedenszeugnis ohne
Gew(a)ehr". Die Bausoldaten als Teil der
Friedensbewegung und der BEFG in der DDR,
in: ZThG 20 (2015), 228ff




Hans Adolf Hertzler

... in die Arme der grundlosen Barmherzigkeit
Gottes gefallen. RAF und Mennoniten

Dr. Hans Adolf Hertzler

Ehemaliger Pastor der Mennonitengemeinde
Krefeld

Um 1970 waren drei junge Menschen (ein Geschwisterpaar und eine
Frau), die zur Jugend der Mennonitengemeinde Enkenbach gehdrten, zu-
nachst mit dem Sozialistischen Patientenkollektiv Heidelberg in Kontakt
gekommen, danach mit der RAF (Rote Armee Fraktion’). Zu dem Geschwis-
terpaar hatte ich meiner Erinnerung nach im letzten Abschnitt meiner Zeit
als Pfarrer der Enkenbacher Mennonitengemeinde? und danach kaum noch
Kontakt. Was ich iiber beide erfuhr, war mir erzahlt worden oder ich habe es
gelesen.

Bei Elisabeth von Dyck, der zweiten jungen Frau dieser kleinen Gruppe,
war das anders. Sie hatte einen losen Kontakt zu mir und meiner Frau ge-
halten, war auch nach Krefeld gekommen, wo ich seit Sommer 1973 Pfarrer
der Mennonitengemeinde war. Zwei ihrer jiingeren Schwestern und weitere
Jugendliche aus den Gemeinden Enkenbach und Neudorferhof hatten uns
besucht, einige waren bei Jugendtreffen dabei. Elisabeth hatte in unserem
Wohnzimmer gesessen, mindestens zweimal. Einmal war ein junger Mann
dabei gewesen, den wir nicht kannten. Ich habe keine Notizen zu diesen Be-
gegnungen, keine klaren Erinnerungen.

Mit Sicherheit kann ich jedoch sagen, dass ich Elisabeth 1975 im Ge-
fangnis besucht habe. Sie war - mit der Bahn aus der Schweiz kommend - in
Deutschland nach der Einreise verhaftet worden. lhr wurde illegale Waffenbe-
schaffung oder -schmuggel vorgeworfen. Deswegen saf sie im Hochsicher-
heitstrakt der Justizvollzugsanstalt Kéln-Ossendorf in Untersuchungshaft.
Ein offenes Gesprach zwischen uns war nicht zu erwarten, jemand horte mit:
Elisabeth erzahlte mir, sie werde zu Unrecht beschuldigt. Ich riet ihr, sich aus
dem Umkreis ihrer politischen Freunde zu entfernen, in ihren erlernten Beruf
(MTA) zuriickzukehren, an ihr friiheres Leben anzukniipfen - in Familie und
Freundeskreis. Sie sagte, das habe sie vor, wenn sie wieder frei sei.

Tatsédchlich wurde sie nach etwa sechs Monaten aus der Untersu-
chungshaft entlassen. Sie bemiihte sich, wie ich horte, um eine Stelle in
ihrem Beruf, wurde aber von niemandem eingestellt.’ Beruflich fand sie
schlieBlich Unterschlupf im Biiro der Kanzlei des damals bekannten Anwalts
Klaus Croissant in Stuttgart. Der Kontakt zu mir riss ab. Ich sah ihr Gesicht
erst wieder auf einem Fahndungsplakat von 1977, das die 16 am meisten
gesuchten Terroristen abbildete.

kPl

Am Abend des 4. Mai 1979 wurde sie beim Betreten einer ,konspira-
tiven Wohnung” in Niirnberg von zwei Polizeibeamten, die auf sie gewartet
hatten, durch Schiisse in Riicken und Oberschenkel schwer verletzt. Sie starb
am selben Abend im Krankenhaus.” Fiir den Niirnberger Polizeiprasidenten
war es ein ,Bombenerfolg”. Im SPIEGEL 1979/20 hingegen wurde diese
Polizeiaktion unter dem Titel ,Frankisch abgerdumt“® sehr kritisch bewertet,
auch aus ermittlungstaktischen Griinden und unter Berufung auf damalige
Ermittler in Sachen RAF.

Trauerfeier und Beisetzung von Elisabeth fanden am 10. Mai 1979 in
Enkenbach statt. Die Ansprache hielt Professor Johannes Harder®, damals
bereits emeritiert, wohnhaft bei Schliichtern, Altester der Frankfurter Men-
nonitengemeinde. Er war Gegner der Wiederaufriistung gewesen, ein un-
ermiidlicher Ostermarschierer, politisch gesehen ein pazifistischer Linker. In
der Enkenbacher Gemeinde hatte er schon friiher gepredigt, auch bei einem
oder mehreren Jugendgottesdiensten um 1970: Er hatte ein Herz fiir junge
Leute. Vielleicht hatte Elisabeth ihm einige Jahre zuvor zugehort. In seiner
Rede’ fillt auf, dass er sie ganz und gar zu uns zahlt, sozusagen im Namen
Gottes. Er hebt sich selbst und die Zuhorer nicht von ihr ab: ,Wir haben ein
gutes Recht zu glauben, daB sie in die Arme der grundlosen Barmherzigkeit
Gottes gefallen ist, der keinen aus seiner Liebe entldsst.”® Im Blick auf die
Trauergemeinde sagte er: ,Bisher haben wir immer nur die Gewalt praktiziert
- das Abenteuer der Liebe ist in unsrer Gesellschaft eine seltene Ausnahme.
Aber wir sind dabei nicht nur als Einzelne angerufen, sondern inshesondere
als eine Gemeinde, die gelegentlich gern den Titel einer Friedenskirche an-
nimmt."*

Ein Abschnitt der Rede ist in dem anriihrenden Kurzfilm Ein Abstecher
nach Enkenbach von Alexander von Berswordt zu horen, der bei den Kurzfilm-
tagen in Oberhausen 1979 gezeigt und mit einem Preis der Internationalen
Jury ausgezeichnet wurde. Im Sommer 1980 hat der Siidwestfunk diesen
Film einem groBeren Publikum bekannt gemacht.
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Grab von Eilsabeth von Dyck auf dem Enkenbacher Friedhof
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Zu den Anféngen der RAF s. Heinrich August
Winkler, Der lange Weg nach Westen. Deutsche
Geschichte II, 1. Auflage 2000, 2. Auflage in
Paperback 2020, S. 303ff.

1. August 1968 bis Ende Juli 1973

So stellte auch Johannes Harder in seiner
Traueransprache den Versuch Elisabeths zum
Ausstieg dar. S. Anm. 7.

Ein verdffentlichtes Foto zeigte sie tot, mit
offenen Augen wie ein erlegtes Wild; das Bild
blieb in meinem Kopf héngen.

Diesen SPIEGEL-Artikel las ich 2022/05/26
wieder, online.

Mennonitisches Lexikon, Bd. 5, Art. Harder,
Johannes (Hans), von Hans-Jiirgen Goertz. -
Zwischen SpieBbiirgertum und Gewalt.
Ansprache beim Begréabnis von Elisabeth von
Dyck in Enkenbach am 10. Mai 1979. Das
Manuskript ist abgedruckt in Mennonitische
Blétter 6/1979, S.88f. - In den Mennonitischen
Blattern der Sommermonate waren Leserbriefe
kontroversen Inhalts abgedruckt, eine Erkldrung
des Vorstands der Vereinigung der Deutschen
Mennonitengemeinden auf der Frontseite der
Ausgabe 7/1979.
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Johannes Dyck

Wehrlosigkeit als Loyalitatskonflikt? Der Dienst
mit der Waffe als Test in der Sowjetunion

Mennonitische Sanitater Heinrich Unruh,

Riesen, Abram Tows 19175.

Quelle: Mennonitische Ansiedlung Neu Samara am Tock
(1890-2003). Warendorf: 2003.

Johannes Dyck

Wissenschaftlicher Mitarbeiter am Museum
fiir russlanddeutsche Kulturgeschichte in
Detmold

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts vertraten die Freikirchen in Russland
unterschiedliche Position zur Wehrlosigkeit. So war sie fiir die Mennoniten
identitatsstiftend, den Baptisten blieb sie fremd. Die Letzteren zogen in den
Ersten Weltkrieg mit der Waffe, die Mennoniten traten in groRen Zahlen frei-
willig dem Roten Kreuz bei.

Die groBe Wende ldutete der kommunistische Umsturz im Oktober
1917 ein. Im Januar 1919 erlieR die Sowjetregierung ein Dekret iiber alter-
nativen Militardienst, der nun von Kriegsdienstverweigerern aktiv genutzt
wurde. Diese wurden vom Vereinigten Rat der religiosen Gemeinschaften
und Gruppen reprasentiert, dem Wladimir Tschertkow, ein Nachfolger Leo
Tolstois, vorstand, und in dem Baptisten, Evangeliumschristen, Mennoniten,
Adventisten und eine volkstiimliche Religionsgemeinschaft der Abstinenzler
vertreten waren.

Unter den Bedingungen des Biirgerkriegs riickten die Mennoniten
schlieRlich von ihrer traditionellen Wehrlosigkeit ab und organisierten einen
bewaffneten Selbstschutz, der aber mehrere Massaker nicht verhindern
konnte. Erst die Machtiibernahme durch die Kommunisten brachte wieder
Ordnung. Bereits 1920 verurteilte eine mennonitische Konferenz den Griff
zur Waffe, aber fortan wurde der Selbstschutz den russlanddeutschen Men-
noniten von (berall vorgeworfen, von Christen bis zu sowjetischen Propa-
gandisten.

Das Wohlwollen der neuen kommunistischen Machthaber hatte bald
ein Ende. Im September 1922 trat der fiihrende Evangeliumschrist Ivan S.
Prochanow mit einem antimilitaristischen Aufruf ,Die Stimme aus dem Os-
ten” an alle Christen der Welt auf. Daraufhin geriet er unter starken Druck des
Geheimdienstes, und im Juni 1923 folgte eine Empfehlung des von ihm auto-
ritdr gefiihrten Obersten Rats der Evangeliumschristen fiir den Dienst in der
Roten Armee, was unter den Evangeliumschristen eine Spaltung verursachte.

Ablehnung der Wehrlosigkeit wurde nun vom Staat zum wichtigsten
Loyalitatsmerkmal erklart. Im Jahr 1923 {iberlieBen die landesweiten Kon-
gresse der Evangeliumschristen und der Baptisten die Frage der Wehrlosig-
keit noch der personlichen Entscheidung eines jeden Glaubigen. Drei Jahre
spater, 1926, erklarten ihre Kongresse den Dienst mit der Waffe verpflichtend
fiir jeden Gldubigen. Im selben Jahr traf einen dhnlichen Beschluss auch ein
Kongress der Pfingstkirchen. Als letzte ergaben sich 1928 die Adventisten
dem Druck des Staates. So setzte dieser sich bei den Freikirchen durch. Al-
lein die Mennoniten blieben bei ihrer traditionellen Position, die sie auf ihrer
allrussischen Konferenz 1925 in Moskau ein weiteres Mal bekraftigten. Jun-
ge Manner aus ihrer Mitte leisteten bis 1937 Ersatzwehrdienst.

Die Zahigkeit der Mennoniten hatte ihre Folgen - bis 1966 galten sie
als staatsfeindlich und wurden deshalb nicht legalisiert. In den Glaubensbe-
kenntnissen der nach 1966 legalisierten mennonitischen Gemeinden fehlte
ein Passus iiber Wehrlosigkeit ganzlich.

Die Loyalitatsheweise der 1920er Jahre retteten die Freikirchen nicht
von der nahezu kompletten Ausrottung durch den Staat in den 1930er Jah-
ren. Die Leitung des Baptistenbundes wurde aufgrund unzureichender Lo-
yalitat verhaftet und der Bund damit aufgelost. Als im Sommer 1941 der
Krieg mit Deutschland ausbrach, riefen die beiden letzten nicht inhaftier-
ten Leiter des Bundes der Evangeliumschristen zum Dienst mit der Waffe
auf. 1942 schlossen sich einige iiberlebende Vertreter des Baptistenbun-
des dieser Position an, was den Weg zur vorsichtigen Wiederbelebung der
baptistischen Arbeit ebnete. Noch wahrend des Krieges, 1944, entstand der
Allunionsrat der Evangeliumschristen-Baptisten, der sich ebenfalls fiir den
uneingeschrankten Dienst in der Roten Armee einsetzte und spater bis zum
Ende der Sowjetunion auch den legalen Pfingstgemeinden und Mennoniten
vorstand. Die Ablehnung der Wehrlosigkeit gehorte zur offiziellen Position
des Verbandes. Ordiniert wurden hier nur Personen, die den Dienst mit der
Waffe beflirworteten.

Die offizielle Position des Allunionsrates deckte sich nicht immer mit
dem wortgenauen Biblizismus in den Ortsgemeinden. Immer wieder verwei-
gerten Rekruten bei der Einberufung den militarischen Eid, was der Wehrlo-
sigkeit am nachsten stand. Die Eidesverweigerung konnte in einigen Féllen
Gefangnisstrafe nach sich ziehen und fiihrte zu Dienst unter erschwerten
Bedingungen. Der Druck auf Eidesverweigerer lieR erst 1972 merklich nach,
als ein 20-jahriger Soldat aus einer baptistischen Untergrundgemeinde im
Militardienst zu Tode gequdlt wurde und der Fall internationales Aufsehen
erregte. Dieser Vorfall brachte wesentliche Erleichterung nicht nur fiir Baptis-
ten, sondern auch fiir Mennoniten und andere Konfessionen.

Taufe am Flul Zhvanchyk im Dorf Rykhta.
1922

Weiterfiihrende Literatur

> Lawrence Klippenstein. Peace and War:
Mennonite Conscientious Objectors in
Tsarist Russia and the Soviet Union Before
WWII, and Other COs in Eastern Europe.
Winnipeg: Mennonite Heritage Centre, 2076.

> lvan I. Plett. Istorija evangel'skich christian-
baptistov ¢ 1905 po 1944 god. http://www.
blagovestnik.org/books/00360.htm (Zugriff
28.08.2022).
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Okumenische Dialoge und Schuldbekenntnisse
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Heute erscheint uns das Zusammentreffen von christlichen Kirchen im
Modus von konfessionell sortierten, bilateral gefiihrten kumenischen Dia-
logen normal, ja geradezu selbstverstandlich. Das war aber durchaus nicht
immer so. Gerade in der Anfangszeit der 6kumenischen Bewegung waren
Konfessionen eher etwas, das iiberwunden werden sollte und das einer
nachhaltigen Einheit der Kirche im Weg stand. Diese Einschatzung anderte
sich erst, als es in den 1960er und 70er Jahren gerade bilaterale Dialoge zwi-
schen Konfessionen waren, die eine Annaherung verhieBen, indem sie gera-
de nicht zuerst auf eine Einheit der Organisationsformen abzielten, sondern
auf eine Einheit der Lehre.’

Gerade diese Zuspitzung auf die Lehre fiihrte aber zu einigen Startschwie-
rigkeiten in den Dialogen der Mennonit:innen mit anderen Kirchengemeinschaf-
ten (bei einigen mehr als bei anderen). Bei diesen Dialogen lassen sich sechs
groRe Strange ausmachen: Mit der romisch-katholischen Kirche, den Luther-
aner:innen und den Reformierten sowie mit den Baptist:innen, den Sieben-Tages-
Adventist:innen und - im Rahmen der ,Prag-Konsultationen” = mit den Kirchen
der ,ersten” Reformation im 15. Jahrhundert (etwa den Hussit:innen).” Ver-
haltnismaRig unproblematisch verlief die zweite Halfte der genannten Dialo-
ge. Sie gruppierten sich um Fragen eines geteilten, historischen Erbes, um
Fragen der Mission und um Fragen eines angemessenen, christlichen Lebens
in der Welt; hier konnte man groBe Uberschneidungspunkte identifizieren.

Anders verhielt es sich dagegen mit den ersten drei Dialogstrangen.
Hier wurden die 6kumenischen Gesprache zunachst in Hinblick auf - ggf. zu
iiberwindende - Differenzen in den Glaubensaussagen gefiihrt und Uberein-
stimmungen und Abweichungen festgehalten. Erst mit der Zeit setzte sich
die Erkenntnis durch, dass diese Art der Dialogstruktur fiir eine Kirchenge-
meinschaft wie die Mennonit:innen - mit theologisch autonomen Einzel-
gemeinden und einem viel starkeren Fokus auf Fragen der Lebensfiihrung
- nicht wirklich angemessen war und deswegen am Ziel der Verstandigung
vorbeiging. AuRerdem riickte vor allem fiir die Vertreter:innen der gréReren
Kirchen ins Bewusstsein, dass der Grund fiir die Trennung der Konfessionen
nicht alleine Fragen der Lehre oder eines angemessenen Bibelverstandnis-
ses waren, sondern dass diese iiberschattet waren von der Geschichte der
Verfolgung der Taufer:innen. Diese Verfolgung war namlich von herausgeho-
benen Vertretern der groRen Kirchen theologisch gestiitzt, ja sogar verlangt
worden, was jedoch mitnichten Teil der aktiven Erinnerung an diese Vertreter
war. Jiingere Dialoge tragen dem Rechnung, indem sie die geteilte Geschich-
te thematisieren und sogar teilweise auf eine gemeinsame Erzahlung dieser
Geschichte hinarbeiten.?
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Die Dialoge mit besonderem Interesse an Geschichtserzahlungen sind
der mennonitisch-katholische Dialog von 1998 bis 2003 (verdffentlicht unter
dem Titel ,Gemeinsam berufen, Friedensstifter zu sein“), der internationale
mennonitisch-lutherische Dialog von 2005 bis 2008 (,Heilung der Erinnerun-
gen - Versohnung in Christus”) und der mennonitisch-reformierte Dialog in
der Schweiz von 2006 bis 2009 (,Christus ist unser Friede”). Diese drei Dialo-
ge setzen jeweils unterschiedliche Schwerpunkte in dem, was ihnen wichtig
zu erzahlen ist: Der mennonitisch-katholische Dialog macht am deutlichs-
ten bewusst, dass eine gemeinsame Geschichte ihren Anfang nicht erst in
der Reformationszeit nimmt, sondern - als Teil der einen Kirche - bereits
ins Mittelalter und in die Zeit der Konstantinischen Ara zuriickreicht, als das
Christentum zu einer Staatsreligion wurde. Beide Kirchengemeinschaften
konnen sich hier auf Traditionen berufen, die es wechselseitig zu befragen
gilt. Der mennonitisch-lutherische Dialog fokussiert am stéarksten auf die Ge-
schehnisse der Reformationszeit selbst und vor allem auf die Kalkiile, die zur
Verfolgung der Taufer und anderer nicht gesellschaftskonformer christlicher
Gruppen fiihrten. Der Dialog zeichnet inshesondere ein sehr kritisches Bild
der Wittenberger Reformatoren Luther und Melanchthon, deren Aufrufe zur
radikalen Verfolgung durchaus nicht alternativios waren. Der mennonitisch-
reformierte Dialog schlieBlich testet die vielbeschworene These, dass es
nach der Reformationszeit im Wesentlichen zu einem Nebeneinander der Kir-
chen gekommen sei, und widerlegt diese fiir die Schweiz. Dieser Dialog stellt
am starksten den nach der Reformationszeit wieder gemeinsam gegangenen
Weg heraus; er zeigt, dass eine Versshnung nach dem geschehenen Unrecht
bereits im Kleinen stattfinden konnte.

Aus diesen Dialogbemiihungen ist ein neues Bewusstsein fiir das bin-
nenchristliche Unrecht erwachsen. Dieses Bewusstsein fiihrte zu einigen
Akten, in denen Schuld bekannt wurde. Der herausgehobenste war sicherlich
das Schuldbekenntnis, das 2010 auf der elften Vollversammlung des Luthe-
rischen Weltbundes gesprochen wurde. Es wurde um Vergebung gebeten fiir
die Verwundungen, die aus der Verfolgung entstanden sind, das komplizitare
Vergessen der eigenen Beteiligung und die seit dem 16. Jahrhundert bis heu-
te stattfindenden Fehldarstellungen der Taufer:innen und Mennonit:innen.
Gekoppelt an dieses Schuldbekenntnis wurde die Bitte an Gott, Heilung der
Erinnerungen und Versohnung zu ermdglichen, sowie einige Selbstverpflich-
tungen. Dem entsprach eine Antwort der mennonitischen Weltkonferenz, die
sich bereit erklarte, den Weg zur Verséhnung gemeinsam zu gehen.*

Friedenstaube - ein Geschenk des Papstes Johannes Paul Il. an die
Vereinten Nationen 1979. Das Mosaik ist eine Kopie des Mosaiks in der
Konstantinischen Basilika (1198-1216), hergestellt 1727.

" Vgl. zur weiteren Vertiefung: Harding Meyer,
,Einheit in vers6hnter Verschiedenheit”. Eine
okumenische Zielvorstellung. Ihre Absicht,
Entstehung und Bedeutung, in: Kerygma und
Dogma 61 (2015), S. 83-106, Harding Meyer,
Okumenische Zielvorstellungen, Bensheimer
Hefte 78, Gottingen 1996.

Die Ergebnisdokumente dieser Dialoge sind

(auf Englisch) gesammelt in: Fernando Enns/
Jonathan Seiling (Hrsg.), Mennonites in Dialogue.
Official Reports from International and National
Ecumenical Encounters, 1975-2012, Eugene, OR
20175. Auf Deutsch finden sich die meisten in:
Fernando Enns (Hrsg.), Heilung der Erinnerungen
- befreit zur gemeinsamen Zukunft. Mennoniten
im Dialog. Berichte und Texte 6kumenischer
Gespréche auf nationaler und internationaler
Ebene, Frankfurt am Main 2008.

Vgl. zur weiteren Vertiefung mit durchaus
kritischer Férbung: Andrea Striibind, Heilung

von Erinnerungen. Chancen und Risiken im
okumenischen Prozess, in: Materialdienst des
Konfessionskundlichen Instituts 6/2015, S.
111-117.

Zur weiteren Vertiefung: Rainer Burkart, Heilung
der Erinnerungen. Verséhnung zwischen
Lutheranern und Mennoniten, in: Julia Enxing/
Jutta Koslowski (Hrsg.), Confessio. Schuld
bekennen in Kirche und Offentlichkeit, Beihefte
zur Gkumenischen Rundschau 118, Leipzig 2018,
S. 279-292; und auf Englisch: Jeremy Bergen,
Lutheran Repentance at Stuttgart and Mennonite
Ecclesial Identity, in: Mennonite Quarterly Review
86 (2012), S. 315-338.
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Andrea Lange

,Gemeinsam berufen, Friedensstifter zu sein"“.
Erfahrungen im mennonitisch-katholischen Dialog
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Wenn eine groRe (Mehrheits-) Kirche, die in vielen Jahrhunderten eher
auf der Seite der Machtigen war und Gewalt lange aus dieser Perspektive
gesehen hat, und eine kleine (Minderheits-)Kirche, die unter anderem aus der
Uberzeugung entstanden ist, dass Gewalt in der Kirche nichts zu suchen hat,
miteinander reden, dann wird es spannend.

1998-2003 gab es solche offiziellen Treffen zwischen Mennoniten
und Katholiken in einer international besetzten Kommission. Unter dem Mot-
to: ,Unterwegs zu einer Heilung der Erinnerungen” waren sie seit dem 16.
Jahrhundert die erste offizielle Begegnung der beiden Kirchen. Das allein ist
schon eine kleine Sensation.

Genauer gesagt waren es Gesprache zwischen der Mennonitischen
Weltkonferenz und dem Vatikan - dem Papstlichen Rat zur Forderung der
Einheit der Christen. Die Dialoggruppe bestand aus je sieben Delegierten. Ich
hatte das Privileg, Teil dieser Kommission zu sein, als europdische Mennoni-
tin, Friedenstheologin und als einzige ordinierte Frau.

Seit fast 500 Jahren gehen unsere Kirchen getrennte Wege. Frauen und
Manner der Tauferbewegung erlitten blutige Verfolgung - auch durch katho-
lische Obrigkeiten. Dennoch haben wir iiber 1500 Jahre Kirchengeschichte
gemeinsam. Das wurde deutlich, als wir die Wurzeln des Taufertums in mit-
telalterlicher Frommigkeit besprachen. Die Bibel ist unsere groRe Gemein-
samkeit. Eine gemeinsame Herausforderung ist, als Christinnen und Chris-
ten in einer postmodernen Welt zu leben. Wenn wir gegeneinander kdampfen,
statt miteinander das Evangelium zu bezeugen, leidet die Glaubwiirdigkeit.

Zu Beginn waren beide Seiten skeptisch und durch festgefahrene Bilder
voneinander geprdgt. Am Ende des fiinfjahrigen Prozesses stand ein gemein-
sames Abschlussdokument ,Gemeinsam berufen Friedensstifter zu sein”.

Bereits der Titel zeigt die Friedenstheologie als besonderen Schwer-
punkt dieses Dialogs. Frieden ist Mitte des Evangeliums und zentraler Auf-
trag der Kirche. Das erkldrt, warum neben den Standardthemen fiir jeden
okumenischen Dialog - Kirchenverstandnis sowie Taufe und Abendmahl -
der dritte theologische Abschnitt iiberschrieben ist: ,Unsere gemeinsame
Verpflichtung zum Frieden”.

In diesem Bereich ist die Romisch-Katholische Kirche auf neuen Wegen.
Hier ist neben dem groRen Aufbruch des 2. Vatikanischen Konzils insbesonde-
re der Einfluss des verstorbenen Papstes Johannes Paul II. zu nennen. Praxis
und Theologie von Johannes Paul Il. waren gepragt von seiner Erfahrung in
Polen unter einem kommunistischen Regime. Seine ablehnende Haltung zu
allen Kriegen der 90er Jahre, sein Widerstand gegen den Irakkrieg sowie die
Initiative fiir interreligiose Friedensgebete machten ihn zu einer Symbolfigur.

Aus der Sicht einer historischen Friedenskirche ist
es notwendig, eine Ethik der Gewaltfreiheit in eine um-
fassende Friedenstheologie einzubetten. Urspriinglich
auf Englisch geschrieben, hatten wir bei der deutschen
Ubersetzung nochmals die Gelegenheit, vieles inhaltlich
durchzubuchstabieren. Ein Beispiel: zunachst war liber-
setzt worden ,Gemeinsam berufen, Frieden zu stiften”,
dann korrigierten wir: Friedenstifter zu sein. Es ent-
spricht dem gemeinsamen theologischen Nachdenken
und der Einsicht, dass Frieden und das gewaltlose Leben
etwas mit unserer |dentitat zu tun hat und iiber einzelne
Handlungen des Friedenstiftens hinausgeht.

Uber die fiinf Jahre des Dialogs hinaus gab und
gibt es Zusammenarbeit, so z.B. verschiedene Studien-
tage, ein Beitrag zur Okumenischen Dekade zur Uberwin-
dung von Gewalt sowie ein 6kumenisches Mittagsgebet
,Versohnung unter den Tauferkafigen" beim Katholiken-
tag in Miinster 2018. Doch noch wichtiger ist: Wir sehen
uns als Schwestern und Briider in Christus und damit ist
die Gewalt liberwunden, die das Verhdltnis zueinander
zu lange bestimmte.

Die folgenden Zitate aus dem Abschlussdokument
gehdren zu den Ubereinstimmungen /Konvergenzen:

175. Ekklesiologie und Friede

,Die Kirche ist berufen, eine Friedenskirche zu sein,
eine Frieden stiftende Kirche. Davon sind wir gemeinsam
liberzeugt. Wir halten dafiir, dass die durch Christus ge-
griindete Kirche dazu berufen ist, ein lebendiges Zeichen
und ein wirksames Werkzeug des Friedens zu sein, das
jede Form von Feindschaft iiberwindet und alle Volker
im Frieden Christi versohnt (Eph 4, 1-3). Wir sagen mit
Nachdruck, dass Christus in seiner Kirche durch die Tau-
fe die Unterschiede zwischen den Vdlkern iiberwindet
(Gal 3, 28). Kraft ihrer Taufe auf Christus sind alle Chris-
ten berufen, Frieden zu stiften. Alle Formen von Hass
und Gewalt zwischen Vélkern und Religionen sind mit
dem Evangelium unvereinbar, und die Kirche hat einen
speziellen Auftrag bei der Uberwindung ethnischer und

religioser Meinungsverschiedenheiten und beim Aufbau
eines internationalen Friedens. Ferner sind wir uns einig,

"

dass es eine Tragddie ist, wenn Christen einander toten.’

178. Friede und aktive Gewaltlosigkeit

,Wir sind uns einig, dass zur Vision des Evange-
liums vom Frieden die aktive Gewaltlosigkeit gehort,
um das menschliche Leben und die Menschenrechte zu
verteidigen, Gerechtigkeit fiir die Armen im Wirtschafts-
leben zu unterstiitzen und in dem Interesse, die Solidari-
tdt unter den Volkern zu fordern. Ebenso verwirklicht der
Friede das fundamentale Recht auf ein Leben in Wiirde
und damit das Recht, Zugang zu allen Mitteln zu haben,
die dieses Leben ermdglichen: Land, Arbeit, Gesundheit
und Bildung. Aus diesem Grund ist die Kirche berufen,
mit den Armen solidarisch und ein Anwalt der Unter-
driickten zu sein. Ein auf Unterdriickung errichteter Frie-
de ist ein falscher Friede."

179.

,Wir teilen die gemeinsame Uberzeugung, dass
Versohnung, Gewaltfreiheit und aktives Friedensstiften
zur Mitte des Evangeliums gehdren (Mt 5, 9; Rom 12,
14-21; Eph 5, 16). Christliches Friedensstiften beinhal-
tet die aktive Gewaltfreiheit bei der Konfliktlosung so-
wohl im Inneren wie auch international und bei der Kl&a-
rung von Konfliktsituationen. Wir glauben, dass, wenn
solche Verfahren einzelnen Gruppen und Regierungen
zur Verfligung stehen, die Versuchung verringert wird,
zu den Waffen zu greifen, auch nicht als letztes Mittel.
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Gewalt, Gewaltlosigkeit und Kontextualitat.
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Das biblische Fundament und der Glaube an den menschgeworde-
nen Herrn ermutigen Christinnen und Christen in jedem Menschen, auch im
,Feind“, das Ebenbild Gottes zu erkennen. Jesus Christus ist der Fiirst des
Friedens. Er preist die Friedensstifter selig und beauftragt, die Botschaft des
kommenden Reiches Gottes zu verkiinden, als ein Reich in dem Frieden und
Gerechtigkeit sein wird. Gewalt hat dort keinen Platz.

Trotzdem gaben und geben die christlichen Kirchen unterschiedliche
Antworten auf Einzelthemen der Friedensethik: Auf welche theologischen
Deutungsmuster sind die Phanomene der Gewalt und des Krieges zuriickzu-
fiihren? Gibt es einen gerechten Krieg? Darf man Gewalt anwenden, Waffen
nutzen oder sogar segnen? Wie geht man theologisch und pastoral mit der
bedrohlichen Realitét eines Krieges um, wenn dieser ante portas ist oder so-
gar im eigenen Land stattfindet? Welche Voraussetzungen garantieren einen
gerechten Frieden? Wie soll man auf die verschiedenen Formen von Gewalt
reagieren?

Nicht nur primar theologische, sondern auch geschichtlich und kultu-
rell bedingte Faktoren pragen die Antworten, die die verschiedenen Kirchen
anbieten. Auch die christliche Friedensethik hat eine Geschichte mit Licht
und Schatten.

Der Krieg in der Ukraine fordert besonders die orthodoxe Friedensethik
heraus, da es um einen Krieg zwischen zwei mehrheitlich orthodoxen Lan-
dern geht. Im Folgenden skizziere ich einige kontextuelle Besonderheiten
meiner Tradition. Imperiale oder nationale Kontexte sowie starke Identitats-
angste pragen immer noch die Prioritdten der Ostkirchen. Die sich aus der
Situation nach der konstantinischen Wende ergebende enge Verbindung von
Kirche und Staat in Byzanz und dariiber hinaus blieb nicht ohne Einfluss auf
die kirchliche Rede von Krieg und Frieden, die oft voreilig im Feind des Staa-
tes einen Feind der Orthodoxie der Kirche zu erkennen vermochte. Spater, im
zweiten Jahrtausend, als mehrere ostkirchliche Traditionen von der islami-
schen Herrschaft massiv herausgefordert wurden, erfolgt eine Neubestim-
mung: Die Stelle des multinationalen, imperialen Staates iibernehmen die
Nationalstaaten und die Kirchen agieren als Hiiterinnen nationaler Identitat.

Obwohl er bereits im 19. Jahrhundert als Haresie verurteilt wurde, stellt
der Ethnophyletismus bzw. Nationalismus immer noch die groRte Herausfor-
derung fiir die orthodoxe Friedensethik dar. Sowohl auf der theologischen als
auch auf der pastoralen Ebene stellt sich die Frage: Wie kann man von der
Botschaft des Evangeliums ausgehend auf Identitatséngste und Uberlebens-
sorgen ganzer Nationen zukunftsweisend reagieren, ohne in die Falle der Ver-
mischung der Glaubensinhalte mit nationalistischen Ideologien zu tappen?

Das Ringen um eine Antwort, aber auch die Grund-
liberzeugung, dass die Botschaft der Orthodoxie unbe-
dingt eine Friedenshotschaft sein muss, wird in einer
Reihe von Texten markiert, deren Kontextualitat uniiber-
sehbar ist. Die Friedensfrage spielt in den Dokumenten
der orthodoxen vorkonziliaren Konferenzen eine zentrale
Rolle. In den Formulierungen erkennt man starke Impul-
se der orthodoxen Kirchen, die hinter dem Eisernen Vor-
hang lebten und mit dem besonderen Friedensnarrativ
kommunistischer Regimes umgehen mussten. In den
friedensethischen Beitrdgen der ,Sozialdoktrin der Rus-
sischen Orthodoxen Kirche" aus dem Jahr 2000 spiirt
man den Versuch einer Kirche, ihr Verhaltnis zum Staat
in einem postkommunistischen Kontext neu zu bestim-
men, ohne auf ideologisierte Wahrnehmungen der natio-
nalen Identitat ganz verzichten zu wollen.

Das Heilige und GroRe Konzil von 2016 spiegelt
einen panorthodoxen friedensethischen Konsensus wi-
der: Krieg ist als Ergebnis der Prasenz des Bosen und
der Siinde entschieden zu verurteilen, genauso wie die
Instrumentalisierung der Religion fiir kriegerische Zwe-
cke. In seinen Verlautbarungen besteht das Konzil auf
einer unmittelbaren Verbindung zwischen Frieden und
Gerechtigkeit. Diese Linie wird fortgesetzt durch das im
Jahr 2020 erschienene sozialethische Dokument des
Okumenischen Patriarchats ,Fiir das Leben der Welt".
Dariiber hinaus will dieser Text eine friedensethische
Selbstkritik der Orthodoxie veranlassen. Es benennt sys-
temische Probleme, die zur Falschung bzw. Schwachung
der christlichen (Friedens-)Botschaft beitragen.

Ein zu enges Verhdltnis zur jeweiligen Staats-
macht wird kritisch hinterfragt. Gleichzeitig macht das
Dokument ausfiihrlich auf die okologisch-schopfungs-
theologische Dimension der Friedensethik aufmerksam.
Es verbindet ihr protologisches Fundament mit der es-
chatologischen Perspektive. Der Friede gehort zur Gram-
matik der Schopfung. Er offenbart ihre tiefe Realitat. Die
Gewalt gilt als die Siinde par excellence. Sie ist ein An-
griff auf das sich in jedem von uns befindende Ebenbild
Gottes.

Die von 1500 Theolog:Innen unterschriebene ,Er-
klarung zur Lehre von der Russischen Welt* vom Marz
2022 ist der letzte gewichtige orthodoxe Beitrag zur
Friedensethik. Sie wurde veranlasst durch den russi-
schen Krieg gegen die Ukraine. Der Grundtenor dieser
Erklarung: es reicht mit den unheiligen Allianzen mit be-
stimmten Staaten; mit dem aggressiven Antiwesternis-
mus und mit der Instrumentalisierung des Evangeliums
fiir nationalistische Zwecke.

Einen absoluten Pazifismus, die Gewaltlosigkeit
um jeden Preis vertritt die orthodoxe Friedensethik nicht.
Die Tragik des Kriegs gegen die Ukraine macht jedoch
evident, dass auch die Rede vom Krieg als ultima ratio
immer wieder misshraucht wird. Impulse der Friedens-
kirchen erweisen sich hier als duferst aktuell und her-
ausfordernd. Konfessionalistische parallele Monologe
sind kontraproduktiv. Die christliche Friedensethik der
Zukunft miissen wir gemeinsam, 6kumenisch gestalten.
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Der okumenische Pilgerweg der Gerechtigkeit

und des Friedens
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,Liebe Verwandte!" Diese ungewohnte Anrede habe ich auf dem Pilger-
weg der Gerechtigkeit und des Friedens gelernt. Sie gefallt mir. So wurden
wir jeweils wahrend der vielen Begegnungen in , Turtle Island” (Nordamerika/
Kanada) begriiRt, als wir (Mitglieder der international Reference Group des
ORK) von verschiedenen Gemeinschaften der indigenen Vélker im vergan-
genen Jahr empfangen wurden. Die Anrede ,Verwandte" sagt viel aus iiber
die traditionelle Weisheit und Haltung dieser communities. Alles Leben ist
Beziehung, jede und jeder von uns ist Teil davon, verwoben in die groBartige
Schopfung Gottes. Daher werden auch Bdaume, Berge, Fliisse oder Tiere als
,Verwandte" gesehen. Kann es also eine wertvollere Anrede geben zwischen
uns in der weltweiten 6kumenischen Gemeinschaft — versohnt in Christus -
als diese Form der Anerkennung des/der Anderen?

Der Pilgerweg der Gerechtigkeit und des Friedens - dieser umfassende
programmatische Ansatz des Okumenischen Rates der Kirchen seit der Voll-
versammlung in Busan/Korea (2013) - hat mir auf meiner spirituellen Reise
der vergangenen Jahre geholfen, mich in dieser ,Haltung” zu {iben. Neue Er-
kenntnisse sind mir zugewachsen, iiber mich selbst, meine Kirche, die Ande-
ren, meinen Platz im beziehungsreichen Netz des Lebens. Das verdanke ich
all jenen lokalen Gemeinschaften, die uns wahrend dieser Pilgerreise auf der
ganzen Welt willkommen geheilen haben. Wie wertvoll Gastfreundschaft ist,
merkt man erst, wenn man pilgert - mit leeren Handen - und empfangen
wird. An den meisten Orten beginnt dies mit einem Ritual. Der Ort der Begeg-
nung (zu Land oder Wasser, ein Zelt oder unter freiem Himmel, ein Kirchen-
gebdude oder das Biiro einer NGO, ein Fliichtlingslager) wird gesegnet, Gott
wird gedankt fiir eine sichere Reise der Gdste, Anerkennung der besonderen
Gabe dieses Moments sowie die Bitte fiir ein segensreiches Zusammensein
wird zum Ausdruck gebracht.

Auf diese Weise eroffnet sich ein Raum, in dem sich alle gleicherma-
Ren anerkannt fiihlen. Das schafft Sicherheit und Vertrauen - und 6ffnet die
Herzen fiir einander. Ein ,safe space”. Neben dem ,Feiern der Gaben" ergibt
sich so auch die Mdglichkeit zur zweiten Dimension unseres Pilgerweges:
,das Beriihren der Wunden". Die communities in Turtle Island leben wie so
viele andere in unserer weltweiten 6kumenischen Gemeinschaft in prekadren
und duBerst fragilen Verhaltnissen. Wir haben die Erfahrungen aus all unse-
ren Pilgerstationen in vier Themenbereiche zusammengefasst: (1) Land und
Vertreibung, (2) Wahrheit und Trauma, (3) Gendergerechtigkeit und (4) Ras-
sismus. Die oft abstrakt beschriebenen globalen Verwundungen durch Un-
gerechtigkeit und 6konomische, okologische oder militarische Gewalt wer-
den eben sehr konkret erfahren. Das Teilen der Tranen und das gemeinsame

Lamentieren ist ein unverzichtbarer Teil, weil die Aner-
kennung von Leid ein notwendiger Schritt auf dem Weg
der Gerechtigkeit und des Friedens ist. In den Wunden
(griechisch traumata) der Gkumenischen Verwandten
werden uns die Wunden Christi gegenwartig.

Die dritte Dimension dieser okumenischen Be-
wegung ist die Erfahrung der ,Transformation von Un-
gerechtigkeiten”. Aus den ,safe spaces” erwachst die
Kraft, ,brave spaces” zu beschreiten - Raume des Mu-
tes. Und die sind notig, wenn unser Pilgerweg nicht auf
ein individuelles spirituelles Erleben beschrankt bleiben
soll, sondern auf tatséchliche Uberwindung von Unge-
rechtigkeiten und Gewalt zielt. Mutige communities wei-
sen den Weg - und ermutigen so auch uns, die eigene
Verwundung und Verstricktheit in Schuldverhaltnisse
wahrzunehmen und zu adressieren. Das mag unbequem
werden, weil wir uns dann gegen ,Machte und Gewalten"
zu stemmen beginnen, die scheinbar tibermachtig sind.

Durch das Wachsen in eine Haltung der Erméachtigung
konnen wir aber selbst zu mutigen Akteuren der Heilung
werden, weil wir auf dem Pilgerweg erfahren, dass wir
schon versohnt sind - in dem auferstandenen Chris-
tus, der unsere Wunden und die all unserer Verwandten
Lragt”. Wir konnen den Weg der Heilung nicht alleine ge-
hen. Erst wenn wir tatsachlich zu com-pan-ieros/as (die
das Brot auf dem Weg miteinander Teilenden) fiireinan-
der werden, leben wir glaubwiirdig jene Heilung - Ver-
sohnung - in Christus.

Diese Lernerfahrungen haben die Delegierten
wihrend der letzten ORK-Vollversammlung in Karlsruhe
(2022) ermutigt, den 6kumenischen Pilgerweg gemein-
sam fortzusetzen, als einen Weg ,der Gerechtigkeit, der
Versohnung und der Einheit", inspiriert durch das Motto
der Versammlung: ,Die Liebe Christi bewegt, versohnt und
eint die Welt". Unsere Hoffnung ist, auf diesem Weg unse-
rem Verwandten, Christus, immer ahnlicher zu werden.

Laurent de La Hyre, Der Kuss zwischen Friede und Gerechtigkeit, 1654. Die Figur “Friede’, die gerade die Waffen verbrennt,
umarmt die Figur “Gerechtigkeit’, wahrend sie ein Schwert und eine Waage halt, in einer pastoralen Landschaft.

Auf der Urne steht auf Lateinisch ein Hinweis auf Psalm 85, 11.
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Die Friedenskirchen
im Okumenischen Rat der Kirchen

Prof. Dr. Konrad Raiser

von 1992 bis Dezember 2003 Generalsekretar
des Okumenischen Rates der Kirchen

Zu den so genannten ,Friedenskirchen” zahlen neben den Mennoniten
die Quaker (Religious Society of Friends) und die Kirche der Briider (Church
of the Brethren). Sie unterscheiden sich in ihren historischen Urspriingen,
sind aber miteinander verbunden durch Abgrenzung von den protestanti-
schen Territorial Kirchen und ein verpflichtendes Ethos der Gewaltfreiheit.
Wihrend die Kirche der Briider seit 1948 dem Okumenischen Rat der Kirchen
(ORK) angehdrt, trifft dies nur fiir etwa die Halfte der Jahresversammlungen
der Quaker zu und bei den Mennoniten nur fiir die Gemeinde Biinde im Kon-
go, Deutschland und den Niederlanden.

Der seit 1935 bestehende engere Austausch zwischen den drei Frie-
denskirchen konzentrierte sich nach der Griindungsversammlung des ORK
1948 in Amsterdam auf die Beteiligung an der Suche nach einem glaubwiirdi-
gen okumenischen Friedenszeugnis. Ausgangspunkt war die zentrale Frage,
welche theologischen und ethisch-praktischen Konsequenzen aus der ge-
meinsamen Grundiiberzeugung gezogen werden miissen, dass ,Krieg nach
Gottes Willen nicht sein soll“. Die pazifistische Position der Friedenskirchen
stieB bei den GroRkirchen im ORK lange auf groBe Zuriickhaltung oder Ab-
lehnung. Die vier in den Jahren von 1955 bis 1962 durchgefiihrten, intensi-
ven Konsultationen in Europa forderten das wechselseitige Verstandnis. Der
grundsadtzliche Unterschied in der ethischen Beurteilung des Einsatzes von
Waffengewalt zur Losung von Konflikten blieb aber bestehen.

Im Zusammenhang des von der ORK-Vollversammlung in Uppsala 1968
angestoRenen Kampfes gegen den Rassismus kam es zu einer Studie zum
Thema ,Gewalt, Gewaltfreiheit und der Kampf um soziale Gerechtigkeit”. Sie
war angeregt durch das Gedenken an Martin Luther King und seinen gewalt-
losen Einsatz fiir gesellschaftlichen Wandel. Dadurch kam auch neue Bewe-
gung in das Gesprach zwischen den Friedenskirchen und den GroRkirchen im
ORK. Dies schlug sich z.B. bei der nachfolgenden Vollversammlung in Nairo-
bi 1975 nieder, die in einer Erkldarung zur Welt-Riistungs-Situation die Kirchen
aufforderte, ihre Bereitschaft zu betonen, ,ohne den Schutz von Waffen zu
leben..”. Unter Mitwirkung von Vertretern der Friedenskirchen wurde dariiber
hinaus ein Programm zu ,Militarismus und Abriistung” beschlossen. Damit
wurde der Boden bereitet fiir die von der Vollversammlung in Vancouver
1983 bekraftigte Erkldrung, dass ,sowohl die Herstellung und Stationierung,
als auch der Einsatz von Atomwaffen ein Verbrechen gegen die Menschheit
darstellen und dass ein solches Vorgehen aus ethischer und theologischer
Sicht verurteilt werden muss”.

Thomas PlalBmann
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Diese ,nuklearpazifistische” Position wurde ver-
starkt durch den Aufruf, ,Christen sollten Zeugnis dafiir
ablegen, dass sie es ablehnen, sich an einem Konflikt
zu beteiligen, bei dem Massenvernichtungswaffen oder
andere Waffen, die wahllos alles zerstdren, eingesetzt
werden."

In Erinnerung an den Vorschlag von Dietrich Bon-
hoeffer 1934 fiir ein Konzil des Friedens rief dieselbe
Vollversammlung die Kirchen zu einem ,konziliaren Pro-
zess gegenseitiger Verpflichtung (Bund) fiir Gerechtig-
keit, Frieden und die Bewahrung der ganzen Schopfung”
auf. Im Rahmen dieses Prozesses kam es vor allem in
Europa und Nordamerika zu einem vertieften Austausch
auch auf Gemeindeebene zwischen den Friedenskirchen
und den iibrigen Mitgliedskirchen des ORK. Im Zuge der
dkumenischen Versammlungen in Dresden (1989), Basel
(1989) und Seoul (1990) schalten sich Konturen eines
erneuerten okumenischen Friedenszeugnisses heraus.
Dazu gehdren vor allem folgende Uberzeugungen: dass
die Institution des Krieges als Mittel zur Losung von Kon-
flikten iberwunden werden muss; dass die traditionelle
Lehre vom gerechten Krieg durch eine Lehre vom gerech-
ten Frieden ersetzt werden sollte; dass die Kirchen ver-
pflichtet sind, eine Kultur aktiver und lebensfreundlicher
Gewaltfreiheit zu fordern.

Die Ausarbeitung dieses erneuerten Okumeni-
schen Friedenszeugnisses vollzog sich in den folgenden
Jahren unter dem Leitwort ,Uberwindung von Gewalt”.
Der damalige Generalsekretar der Kirche der Briider,
Donald Eugene Miller, {iberzeugte den zunachst wider-
strebenden Zentralausschuss in Johannesburg 1994, ein
Programm zur Uberwindung von Gewalt zu beschlieRen.
Das Programm konzentrierte sich anfangs auf entspre-
chende Initiativen in sieben beispielhaften Stadten auf
den sieben Kontinenten. Auf Vorschlag des deutschen
mennonitischen Delegierten, Fernando Enns, wurde das
Programm bei der Vollversammlung des ORK in Harare
1998 umgewandelt und weitergefiihrt in Form der ,De-
kade zur Uberwindung von Gewalt: Kirchen fiir Frieden
und Versohnung” (2001 bis 2010).

Die Friedenskirchen antworteten auf den Aufruf
zur Dekade mit einer weiteren Reihe intensiver Konsul-
tationen. Nach dem Auftakt im mennonitischen Seminar
im schweizerischen Bienenberg (2001) folgten Konsul-
tationen in Afrika (2004) und in Asien (2007), um die
Erfahrungen der Kirchen beim Aufbau einer Kultur des
Friedens zu wiirdigen. Die durch die Dekade erzeugte Dy-
namik veranlasste den ORK 2006, eine Grundsatzerkla-
rung zu erarbeiten, um den fundamentalen Wandel der
ethischen Urteilskriterien und der Praxis des Friedens-
zeugnisses zu bekraftigen. Der entsprechende ,Aufruf
zum gerechten Frieden” diente als Grundlage fiir die Frie-
denskonvokation 2011 in Kingston/Jamaika und wurde
von der Vollversammlung des ORK in Busan 2013 in der
Erklarung zum ,Weg des gerechten Friedens” bestatigt.
Er ist auch eine Frucht des Gesprachs mit den Friedens-
kirchen.
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Vom Mythos erlosender Gewalt

Hinweis:

Auszug aus dem umfangreicheren Referat
LJAuswege aus dem Mythos erlosender
Gewalt. Pazifistische Perspektiven nach neun
Monaten Krieg”vom 10. Dezember 2022 in
Berlin, dokumentiert vom Berliner Institut

fiir vergleichende Staat-Kirche-Forschung
(institut@staat-kirche-forschung.de).

apl. Prof. Dr. Thomas Nauerth

Professor fiir Religionspadagogik am Institut
fiir Katholische Theologie an der Universitat
Minster

Mythos erldsender Gewalt, diese Wendung hat der US-amerikanische
Theologe Walter Wink gepragt. Er suchte eine Antwort auf die Frage, wie es
kommt, dass wir gewalttdtige Losungen wahlen, obwohl wir Menschen nicht
fiir die Gewalt geschaffen sind und im privaten Bereich in der Regel umfang-
reiche gewaltfreie Kompetenzen besitzen. Schon Erasmus von Rotterdam
wunderte sich, der Mensch: keine Krallen, keine ReilRzahne, keinen Panzer,
weich, verletzlich und kommunikativ begabt und bediirftig, warum diese
elenden Kriege? Im privaten ein gewaltfreies Zusammenleben pflegend, sind
wir auf der anderen Seite der Meinung, dass ttende Gewalt ein legitimes ef-
fektives letztes Mittel im auBenpolitischen Handlungsfeld ist. Wieso halten
wir den Mord als politisches Mittel fiir selbstverstandlich, wenn uns nur ein
Staat in seine Armee ruft? Wie kommen wir auf die Idee, dass totende Gewalt
irgendwelche nachhaltigen Losungen bringen kann? Je langer man iiber die-
se Fragen nachdenkt, je mehr gerdt man ins Verwundern. Es ist keineswegs
die allgemeine Siindhaftigkeit des Menschen, die als Grund hinreichen kann,
wie es nicht nur von lutherischer Seite aus haufig betont wird. Der Domini-
kaner Franziskus Maria Stratmann hat schon in den 20er Jahren formuliert,
dass es so viele attraktive Moglichkeiten gabe, zu siindigen, dass die The-
se von totender Gewalt als unvermeidliche Folge bleibender Siindhaftigkeit
nicht greifen kann. Da sprach der erfahrene Beichtvater.

Nein, das Verhangnis, in das wir verstrickt sind, muss andere, geistige,
kulturelle Hintergriinde haben. Walter Wink schreibt:

,Der Mythos der erlésenden Gewalt ist der tragende Mythos der

modernen Welt. (..) Mir ist das merkwiirdigerweise zum ersten

Mal aufgegangen, als ich Zeichentrickfilme fiir Kinder anschaute

(..): Ein uniiberwindlicher Held steht verbissen einem nicht verén-

derbaren und ebenso uniiberwindlichen Bdsewicht gegeniiber. (...)

Aber dann kommt der Held wie durch ein Wunder frei, besiegt den

Basewicht und stellt die Ordnung wieder her.”

Medial befeuert wachst Generation fiir Generation ein gesellschaftlich
selbstverstandlicher Glaube an totende Gewalt als letztes und legitimes Mit-
tel. Fiir Wink ist dieser Glaube die eigentliche Religion unserer Zeit, denn
das, wonach wir in hochster Not greifen, wonach wir in der Not rufen, das sei
unser Gott. Nach Wink stellt sich hier die eigentliche Gottesfrage:

,Der Gott dieses Mythos ist nicht der unparteiische Herrscher aller

Nationen, sondern ein Stammesgott, der als Gotze verehrt wird. (...)

Sein Symbol ist nicht das Kreuz, sondern das Fadenkreuz (...). Er

bietet nicht Vergebung an, sondern Sieg. (...) Der Mythos (...) ist Got-

zendienst. Er ist Gottesladsterung. Und er ist unermesslich beliebt.”

,Schwerter zu Pflugscharen’, Jena Thiiringen

Die Beliebtheit dieses Mythos zeigt sich aktuell in
bedriickender Weise. Putins Regime, die Regierung in
Kiew und die Politikerlnnen des angeblich an demokra-
tischen Werten so reichen Westens, sowie der {iberwie-
gende Teil der medialen und politikwissenschaftlichen
Offentlichkeit in allen Landern, sie teilen eine gemeinsa-
me Grundiiberzeugung: es ist gelegentlich legitim und es
ist grundsatzlich moglich, Konflikte mit tétender, militari-
scher Gewalt zu I6sen. Trotz aller erlebten Desaster und
Fehlschldge (Afghanistan!) wird immer wieder, gegen
jede Vernunft, in totender, militarischer Gewalt eine ret-
tende Losung gesehen. Wenn es nicht endlich gelingt,
diesen Mythos zu brechen, wird er die Welt in den Ab-
grund reilen. Es ist ein kleines Hoffnungszeichen, dass
zumindest deutsche Militars hier inzwischen wesentlich
kritischer sind. In einem Werkstattgesprach des Lan-
deskomitees der Katholiken Bayern formulierte Oberst-
leutnant Ullrich Schaffer wie selbstverstandlich, Waffen
konnen nicht Frieden schaffen. Fiir den Oberstleutnant
konnen sie nur ein ,Fenster der Gelegenheit” schaffen,
dass dann Politiker, Diplomaten niitzen miissten. Aus-
gerechnet Militars also stehen dem Mythos erldsender
Gewalt weit skeptischer gegeniiber als Politiker, Journa-
listen und Bischofe.

Eine groRle grundsitzliche Schwache jedes milita-
rischen Widerstandes, jeder Verteidigung, wird aufgrund
dieses irrationalen Glaubens an Gewalt selten themati-
siert. Man kampft auf der gleichen Ebene wie der Feind,
tibernimmt also das aufgezwungene Mittel und begibt
sich ganz in die Logik und Sachzwénge dieses Mittels.
Es ist diesem Mittel Militar egal, ob man im Recht ist, es
ist egal, welche guten Griinde man hat usw., entschei-
dend ist nur, ob man besser und effektiver téten und zer-
storen kann als der Gegner, ob man also das bessere
Material hat.

Noch etwas fallt auf beim Weg militarischen Wi-
derstands in der Ukraine. Er wirkt irgendwie ziellos, man
verteidigt sich eben, aber mit welchem Ziel? Man wolle
siegen, heillt es seit kurzem in Kiew. Was Sieg bedeu-
tet, bleibt unklar. Man wolle den Besatzer aus allen be-
setzten Gebieten herausdrangen, heilt es auch. Ob das
iiberhaupt moglich ist, was der Preis dafiir wére, vor al-
lem aber, was der Besatzer wohl machen wird, wenn er
denn irgendwann einmal hinausgedrangt ware, alles das
bleibt unerortert.

Sieg wiederum ist militarisch iiberhaupt nur mog-
lich, wenn die andere Kriegspartei bereit ist, eine Nieder-
lage einzugestehen. Wenn der Gegner aber nicht verlie-
ren will und immer noch weiter eskalieren kann - und die
Madglichkeiten sind bei Atomwaffenstaaten definitiv ge-
geben, dann kann militarischer Sieg angesichts solchen
Eskalations- und Zerstorungspotentials keine irgendwie
in sich sinnvolle Zielvorstellung mehr sein - von morali-
schen Fragen mal ganz abgesehen.

Es muss am Mythos erlosender Gewalt liegen,
dass der Weg militdrischer Verteidigung so glaubig und
ziellos durchgezogen und unterstiitzt wird, angesichts
der hier nur knapp skizzierten Schwierigkeiten und Apo-
rien, die diesen Weg kennzeichnen.
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Ausschnitt aus "Religionsgespréach zu Marburg" von August Noack. Es
zeigt den Disput Martin Luthers mit dem Schweizer Reformator Ulrich
Zwingli im Jahr 1529.

Christoph Strohm

Ambivalenzen des (biblischen?) Ethos

der Gewaltfreiheit

Nach dem Beginn des Angriffskriegs Russlands
gegen die Ukraine haben sich in diesem Friihjahr maR-
gebliche Vertreter der badischen Landeskirche - unter
anderem auch der damalige Landesbischof - offentlich
gegen Waffenlieferungen an die iiberfallene Ukraine aus-
gesprochen. Gleichlautend hat das Fernando Enns im
Sinn der mennonitischen Positionen getan.? Ware man
diesen Ratschldgen gefolgt, ware der Krieg jetzt keines-
wegs zu Ende. Im Gegenteil. Alles ware noch schlimmer
als der gegenwartige, fiirchterliche Krieg, ndmlich ein bru-
tales Unrechtsregime mit kaum vorstellbaren Grausam-
keiten an Folter, Vergewaltigung, Deportation, Mord und
Pliinderung, verzweifelte militarische Gegenwehr véllig
unterlegener Truppen, Partisanenkrieg usw. Abgesehen
davon hitte Putins mit Millionen finanzierter und mit Troll-
fabriken gefiihrter Propagandakrieg gegen den Westen
(bes. Deutschland) den entscheidenden Sieg errungen:
die Spaltung und erhebliche Schwachung Europas.

Fiir mich ist das alles ein Lehrbeispiel fiir die unge-
wollt schlimmen Folgen von zwar aufrechtem, aber be-
schranktem Umgang mit der ambivalenten Wirklichkeit
dieser Welt oder - man konnte auch sagen - Folgen von
gutgesinntem, frommem Wunschdenken, steiler Moral
und mangelndem Willen oder mangelnder Fahigkeit, sich
der Wirklichkeit zu stellen.

Das skizzierte Problem betrifft unmittelbar Grund-
entscheidungen evangelischer Theologie. Hatte man
den Sieg des russischen Aggressors nicht mit militari-
schen Mitteln (zumindest teilweise) gestoppt, ware das
ein elementarer Zusammenbruch der internationalen
Rechts- und Friedensordnung gewesen.

Es ist nach der Uberzeugung Martin Luthers, der
anderen Reformatoren, aber auch der Barmer Theo-
logischen Erkldarung von 1934, Aufgabe des weltlichen
Regiments, des Staates, fiir Recht und Frieden zu sor-
gen, notfalls mit Gewaltmitteln. Dies mit dem Verweis
auf das biblische Friedensgebot, die Bergpredigt oder
irgendwelche Bibelstellen infrage zu stellen, ist ein ge-
fahrlicher Irrtum. Er macht das Bose, den sich austo-

benden Egoismus, die Siinde in dieser Welt nicht kleiner,
sondern groRer. Der Zusammenbruch der internationa-
len Friedensordnung bedeutet ja nicht, dass dann keine
Ordnung mehr herrscht, sondern dass eine andere Ord-
nung an diese Stelle tritt: die Ordnung der Macht des
Starkeren. Und dann bleibt es nicht bei der Aggression
des Diktators Putin. Andere werden sich in ihren aggres-
siven Planen geradezu ermutigt sehen.

Martin Luther und die anderen Reformatoren wuss-
ten um die Macht des Bdsen in der Welt, um die Macht
der Siinde. Und sie kannten die Weisheit der biblischen
Texte, dass der Mensch mit noch so viel gutem Willen
das Paradies auf Erden nicht verwirklichen kann. Sie
warnten davor, die Wirklichkeit mit dem Paradies zu ver-
wechseln, da dann schnell alles noch schlimmer wiirde,
das Bdse sich nur umso ungehemmter Bahn breche. Alle
Reformatoren, nicht nur Luther, auch Philipp Melanch-
thon und Johannes Calvin hielten den Radikalen in den
eigenen Reihen entgegen, dass die weltliche Obrigkeit
mit ihren Gewaltmitteln nicht unter Berufung auf das
Evangelium in Frage gestellt werden diirfe.?

Die Reformatoren hatten mit ahnlichen Herausfor-
derungen zu tun wie wir heute. Luther musste sich gegen
die Radikalen in den eigenen Reihen verteidigen, denen
seine Reformation nicht weit genug ging. Fiir ihn war
das Entscheidende, die Verkiindigung des Evangeliums
wiederzugewinnen. Dann wiirden Menschen durch den
Zuspruch des Heils zu sachkompetenter, verniinftiger
Weltverantwortung und liebender Zuwendung zu ihren
Nachsten befreit und befahigt. Andere wollten eine ra-
dikalere, konsequentere Durchfiihrung der Reformation.
Es sollte nicht nur die Verkiindigung des Evangeliums
nach den biblischen Worten wiederhergestellt werden,
sondern auch das Leben sollte strikt nach den bibli-
schen Geboten gestaltet werden.

Die Radikalen vertraten die Auffassung, dass man
die Lebensgestaltung streng an den biblischen Geboten,
inshbesondere der Bergpredigt ausrichten miisse. Die
Forderung strikter Gewaltlosigkeit bedeutete dann das

Verbot, an obrigkeitlichem Handeln mitzuwirken, als
Richter, Polizistin, Politikerin oder Soldat; ahnlich wie wir
das heute bei den Zeugen Jehovas vor Augen haben. Wer
sich in seiner Lebensgestaltung nicht an die biblischen
Gebote halt, wird zweimal ermahnt und dann exkommu-
niziert. Darum musste man sich von den evangelischen
Landeskirchen trennen, die das eben nicht umsetzten.
Das war die Position der tauferischen Kirchen, der spater
sog. Friedenskirchen der Reformationszeit, inshesonde-
re der Mennoniten. Der Preis war der Riickzug in die Ver-
antwortungslosigkeit. Ein Teil lebt bekanntlich bis heute
in streng abgeschiedenen Gemeinden. Bei einem ande-
ren Teil der Mennoniten, den biirgerlich gewordenen, ist
die Radikalitat im Wesentlichen auf die Forderung radi-
kaler Gewaltlosigkeit geschrumpft.

Ich widerspreche entschieden dem Narrativ, das
sich unterschwellig etabliert hat: Meine Kirche miisse
in eine ,Kirche des gerechten Friedens” verwandelt wer-
den. Was da wohl als Kirchenmodell vorschwebt, gelingt
nur um den Preis der Verantwortungsfreiheit oder Ver-
antwortungslosigkeit.

Was bedeutet der sympathische Container-Begriff
,gerechter Friede" eigentlich? Der Begriff ,gerechter
Friede" hat sich in der EKD und insbesondere in der Evan-
gelischen Landeskirche in Baden etabliert als Alternati-
ve zur traditionellen Lehre vom gerechten Krieg. Diese
wird heute” explizit abgetan, auch zum Beispiel von der
ehemaligen EKD-Ratsvorsitzenden Margot KaBmann in
offentlichkeitswirksamen Interviews.®

Mir ist hier nicht die Zeit gewahrt, den Wert und
den wichtigen kulturgeschichtlichen Ertrag der Lehre
vom gerechten Krieg genauer zu erldutern. Es ist eine
grole geistes-, theologie- und rechtsgeschichtliche Leis-
tung, dass man intensivst diskutiert hat, unter welchen
sehr eng begrenzten Kriterien Krieg gefiihrt werden darf
(ius ad bellum) und welche Schranken im Krieg einge-
halten werden miissen (ius in bello). So jetzt auch im
geltenden Volkerrecht! Ohne das ware es heute schon
schwierig, Putin einen Kriegsverbrecher zu nennen oder
seinen Schergen Sergey Surowikin, der Aleppo und halb
Syrien in Schutt und Asche gebombt und jetzt ein neues
Tatigkeitsfeld in der Ukraine gefunden hat.

Es wird eine Zeit kommen, wann die Versohnungs-
bereitschaft sehr wichtig werden wird. Christinnen und
Christen haben die besondere Chance, durch die ihnen
zugesprochenen Verheiflungen trotz allem daran fest-
zuhalten. Aber die Siinde ldsst sich nicht durch gutes

Zureden und mit noch soviel gutem Willen und Anstren-
gung Uiberwinden. ,Alle Konflikte kdnnen gewaltfrei ge-
[6st werden!” - so ein Mitarbeiter der Projektstelle zi-
vile Konfliktbearbeitung in einem der erstaunlich vielen,
unkritisch gefiihrten Interviews in ekiba.intern.® Eine
stolze, selbstbewusste Rede! Da ist die Bibel deutlich
realistischer, wirklichkeitsgemaRer. Sich hier zu irren,
macht alles nur noch schlimmer. Man ist in der Gefahr,
den Aggressor geradezu zu ermutigen, seine Aggression
in die Wirklichkeit umzusetzen, wenn er weil, dass ihm
nicht mit Gewaltmitteln Einhalt geboten wird.

Wir haben hier im gut gesicherten, komfortablen
Westen allen Grund zur Demut. Es ist sehr unangenehm,
mit der hdsslichen Seite des Krieges konfrontiert zu wer-
den. Schon der Sachverhalt, dass all das Geld, was fiir
Anderes gebraucht wird, jetzt hierfiir verwendet werden
muss, ist bedrangend. Da ist es viel angenehmer, sich
gegenseitig zu bestarken, dass man fiir die gute Sache
des ,gerechten Frieden” ist und hierfiir (im Warmen sit-
zend) auch kdampft. Mit einem Gleichnis gesagt:

Das ist so wie beim Umgang mit dem Schlimmen
einer Krebserkrankung. Wir versuchen, das Hassliche
der Bestrahlung oder der Operation oder die hasslichen,
stinkenden Seiten der Chemotherapie auszublenden und
beschaftigen uns viel lieber mit den nachfolgenden Re-
habilitationsmaBnahmen. Aber die Reha kommt eben
leider erst nach den anderen MaBnahmen. Erst dann
werden die Bereitschaft zur Versdhnung und die Ein-
iibung darin gefragt sein, und zwar unbedingt und trotz
allem.

Leicht gekiirzter Vortrag auf dem friedensethischen Studientag der
Landessynode der Evangelischen Kirche in Baden am 25.10.2022 zur
vorgelegten Beschlussvorlage, die weitgehend dem Text: ,Richte unsere
FiiBe auf den Weg des Friedens (Lk 1,79). Ein Diskussionsbeitrag aus der
Evangelischen Landeskirche in Baden mit dem Beschluss der Landessynode
vom 24. Oktober 2013 entspricht.

Chrismon 04.04.2022.

Die Beschlussvorlage argumentiert anders und unterscheidet nicht
Evangeliumsverkiindigung und weltliches Regiment.

In der vorgelegten Beschlussvorlage.

,Die Lehre vom gerechten Krieg haben wir ja zum Gliick zu den Akten gelegt”
(Chrismon 06/2022, S. 27).

® Ekiba.intern. Mitarbeiterzeitschrift, Ausgabe 3/2017, S. 3.
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Prof. Dr. Christoph Strohm

Universitat Heidelberg, Ordinarius fir Reformationsgeschichte und
Neuere Kirchengeschichte




William Yoder

Das Leiden in der Ukraine abstellen. Liegt das Heil
im Unpolitischen? — Ein Kommentar

Eine Resolution der ,Baptist World Alliance” (BWA)
und der ,European Baptist Federation” (EBF) vom 15. Juli
2022 verurteilt ,die unprovozierte und ungerechtfertigte
Invasion der souveranen Nation Ukraine durch Russland,
die am 24. Februar 2022 begann”. Die von ukrainischen
Baptisten inspirierte Erkldarung glaubt auch an ,Frieden
mit Gerechtigkeit und dass dies die Wiederherstellung
aller ukrainischen Gebiete von vor 2014 und die Wieder-
gutmachung von Kriegsschaden einschlieBen muss”. Die
Ukraine und ihre Freunde sind berechtigt, Krieg zu fiihren,
bis Russland besiegt ist. Die russischen Baptisten wurden
vor dieser Erklarung nicht konsultiert.

War der russische Angriff wirklich ,unprovoziert*?
Der Kreml hat sieben Jahre - und fast 14.000 Tote spater
- darauf gewartet, dass die Minsk-Il-Vereinbarungen vom
Februar 2015 umgesetzt werden. Diese Vereinbarungen
sahen vor, dass die Ukraine militarisch blockfrei und in
ihren Regierungsstrukturen foderativ sein sollten. Angela
Merkel und Petro Poroschenko haben inzwischen zuge-
geben, dass Minsk Il im Wesentlichen ein Instrument war,
um Zeit fiir die Ukraine zu gewinnen. Dieser Krieg hatte
vermieden werden konnen.

In den Tagen unmittelbar vor dem 24. Februar 2022
hatte der ukrainische Beschuss der Stadt Donezk drama-
tisch zugenommen. Ein letzter Versuch, die russischen Si-
cherheitsvorschlage vom 17. Dezember 2021, wurde vom
LJkollektiven Westen" ignoriert.

Spatestens seit 1990 hatte Russland fiir einen ge-
meinsamen Sicherheitsschirm fiir ganz Europa pladiert
- die Antwort darauf war der Vormarsch der NATO nach
Osten. Der legendare US-Diplomat George Kennan (1904~
2005) hatte 1994 davor gewarnt, dass die Osterweiterung
der NATO ,eine unnotige Provokation Russlands” darstel-
len und zu erheblichen Riickschlagen fiihren wiirde. John
Mearsheimer von der University of Chicago warnte 2014,
dass die Einbindung der Ukraine in das westliche Sicher-
heitsnetz zu ihrem Ruin fiihren wiirde.

Handelt es sich um einen Stellvertreterkrieg? Bei
einer Anhorung zur Amtsenthebung Trumps am 23. Janu-

ar 2020 hatte der demokratische Senator Adam Schiff aus
Kalifornien erklart: ,Die Vereinigten Staaten unterstiitzen
die Ukraine und ihr Volk, damit wir Russland dort bekamp-
fen konnen und nicht hier.”

Ein Artikel vom 18. November von CEPA, einer Denk-
fabrik, die stark von der US-Waffenindustrie finanziert
wird, singt ein Loblied auf den Stellvertreterkrieg. ,Aus der
Sicht des Kosten-Nutzen-Verhaltnisses ist die Unterstiit-
zung der USA und des Westens fiir die Ukraine eine un-
glaublich kosteneffektive Investition. [..] Dieser Krieg bie-
tet den USA eine hervorragende Gelegenheit, Russlands
konventionelle Verteidigungskapazitdaten zu untergraben
und zu schwachen, ohne dass Stiefel auf dem Boden ste-
hen - und mit geringem Risiko fiir US-Biirger.” Es ist kein
Zufall, dass die USA etwa 800 Militarstiitzpunkte auler-
halb ihrer eigenen Grenzen haben. Sie wissen genau, wo
sie ihre eigenen Kriege zu fiihren gedenken.

Russische Protestanten im Abseits

Der Ausbruch der Feindseligkeiten zwischen der Uk-
raine und Russland im Jahr 2014 war fiir die Protestanten
in Russland traumatisch. Ein Indiz fiir die gegenwartige
Orientierungslosigkeit ist ein internationaler baptistischer
Appell an den Kreml vom 10. Oktober 2022: ,Wir bitten
die russische Regierung, wie in den vergangenen fast
100 Jahren, diese theologische Uberzeugung weiterhin
zu respektieren und die Baptisten in Russland als Kriegs-
dienstverweigerer aus Gewissensgriinden vom Militar-
dienst auszunehmen.” Die Erklarung wurde gemeinsam
von BWA, EBF und Peter Mitskewitsch, Prdsident der
,Russischen Union der Evangeliumschristen-Baptisten”
(RUECB), unterzeichnet. Dies ist ein sehr einseitiges Ver-
standnis von Pazifismus: Am 15. Juli hatten sich BWA und
EBF fiir den ukrainischen Krieg bis hin zum endgiiltigen
Sieg Kiews ausgesprochen. Diese Meinung habe ich in
den letzten zehn Jahren wiederholt von den protestan-
tischen Patrioten der Ukraine gehort: ,Wir werden unser
Land bis zum bitteren Ende verteidigen.” Als im April 2014
die bewaffneten Auseinandersetzungen im Donbass

John Lennon Friedensdenkmal
in Liverpool, England

ausbrachen, war es der Baptist
Oleksandr Turtschynow, der als
Befehlshaber der ukrainischen
Streitkrafte die Kiewer Panzer in
Marsch setzte.

Der Verwaltungsdirektor der
RUECB, Wladimir Miskewitsch,
betonte in einem Interview mit
dem Autor, dass die RUECB am
10. Oktober nur die besten Absichten hatte und vor allem
ihre jungen Manner vor Schaden bewahren wollte. Russ-
lands Patriarch Kirill habe die Behdrden gebeten, 14.000
orthodoxe Geistliche und Mitarbeiter vom Militardienst zu
befreien; die Zahl der betroffenen Baptisten werde kaum
tiber 2.000 liegen. Dennoch rief dieser Appell die Missbil-
ligung einiger Protestanten hervor — er sei ein Ausdruck
des Wunsches der russischen Baptisten, in der Gunst der
westlichen Baptistenfamilie zu bleiben.

In der Resolution vom Juli 2022 erklarte Igor Ban-
dura, der Vizeprasident des ukrainischen Baptistenbun-
des, dass ,trotz der berichteten Greueltaten [..] die ukrai-
nischen Baptisten mit Liebe und Mitgefiihl reagieren”. Der
Prasident der ukrainischen Union, Waleri Antoniuk, hatte
allerdings den russischen Baptisten Ende Marz in einer
Ansprache verboten, den Bediirftigen in den von Russ-
land gehaltenen Gebieten humanitare Hilfe zu leisten.
Das Front Office der RUECB bezeichnet diese Haltung als
,Schweren Fehler”. Moskau hat lange gehofft, dass eine
Art gegenseitiger humanitarer Dienst mdglich ware, bei
dem sowohl die in Kiew als auch die in Moskau ansassi-
gen Unionen in den Regionen tatig werden, zu denen sie
jeweils Zugang haben. Inzwischen geschieht diese Arbeit
an Menschen in extremer Not im Donbass weitgehend
unter Ausschluss der Offentlichkeit, um sie nicht zu be-
hindern.

Es ist leicht (und notwendig) zu behaupten, dass die
massive Ausweitung der Feindseligkeiten durch Russland
am 24. Februar 2022 iibertrieben und eine Uberreaktion
war. Auch ich habe mein ganzes Leben als Verfechter pa-
zifistischer Positionen verbracht. Aber ich habe leider kei-
ne Gewissheit, dass ein freiwilliger Abzug der russischen
Anhanger im Donbass nach Russland selbst (eine ethni-
sche Sauberung) oder massive Sanktionen nach westli-
chem Vorbild den Vormarsch der NATO gen Osten hatten
aufhalten konnen.

Es ist der Westen, der jetzt handeln muss. Diese glo-
bale Krise wird erst dann abebben, wenn die US-Auflen-

politik die Existenz einer multipolaren Welt akzeptiert
und die unipolare Wolfowitz-Doktrin von 1992 verwirft.
Solange die USA das Aufkommen neuer GroBmachte wie
Russland, China und Indien nicht akzeptieren kdnnen, wird
es keinen Frieden geben. Ein friedlicher wirtschaftlicher
Wetthewerb innerhalb einer multipolaren Welt ist die ein-
zig mogliche globale Option fiir die Zukunft.

In den letzten zwei Jahrzehnten wurde haufig die
,Modernisierung” der ukrainischen Baptistenbewegung
beschrieben. Die Protestanten kiimmern sich nicht mehr
nur um sich selbst. Oder wie Antoniuk versichert: ,Die
Kirche ist kein Teil der Regierung, aber sie ist ein Teil der
Gesellschaft”. Doch nach nordamerikanischem Vorbild
haben sich die ukrainischen Baptisten voll in die staatli-
chen Angelegenheiten - einschlieBlich der militarischen
- hineingestiirzt.

Ein Moskauer Baptist ist jedoch der Meinung,
dass diese ,Modernisierung” die ,unteren” 60 % der uk-
rainischen Kirche nicht beriihrt hat. Es ist vor allem die
Jugend, die westlich gebildete Intelligenz, die diesen
Wandel vorangetrieben hat. Wenn die Schieferei erst ein-
mal aufgehort hat, sind es die alten 60 %, die in der Lage
sein werden, die jahrtausendealten Bindungen innerhalb
,Ostslawoniens” (lassen wir den Begriff ,Rus” beiseite)
neu aufleben zu lassen. Die 60 % sind nicht in eine ver-
einfachende, eindimensionale Weltsicht verfallen, die fast
alles dstlich des Bug als verwerflich bezeichnet. ,Unpoli-
tisch” ist altmodisch und ,uncool” - aber es lasst die Tiir
fiir Gesprache und Versohnung offen, sobald das Toten
aufgehort hat.

Peter Dudnik ist ein Pfingstpastor und langjahriger
humanitdrer Helfer in Slawiansk im politischen Westen
der Region Donezk. Er versicherte mir am 1. April 2015 in
Slawiansk: ,Wenn du den Schmerz der Menschen siehst,
dann ist die Frage nach dem Schuldigen nicht mehr so
wichtig. Dann gilt nur noch die Frage: Wie kann ich dieses
Leiden abstellen?"

Auf Facebook sieht man, dass Dudnik immer noch
in Slawiansk wirkt. Es wird berichtet, dass, obwohl 80 %
der Baptisten die Ukraine verlassen haben, die Kirchen im-
mer noch voll sind. Mogen wir alle einen besseren Tag und
eine wiederbelebte Kirche erleben.

Gekirzte Fassung des Kommentars vom 30.12.2022:
www.wyoder.de/2022/12/30/das-leiden-in-der-ukraine-abstellen

Dr. phil. William Yoder
mennonitisch-baptistischer Theologe und Journalist
gebiirtig in den USA, wohnhaft im Oblast Kaliningrad/Russland
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Wolfgang Krauss

Michael Sattler. Gebet als Waffe und Widerstand

Tirkischer Soldat mit gefangenem Bauern.
Nach einem alten Flugblatt.

Wolfgang Kraul

Theologischer Mitarbeiter der
Mennonitengemeinde Augsburg,
Erinnerungsprojekt an die Tauferbewegung
in Augsburg ,Die andere Reformation”

Am 21.05.1527 wird Michael Sattler auBerhalb Rottenburgs auf dem
Scheiterhaufen hingerichtet, seine Mitbriider werden enthauptet, seine Frau
Margaretha wird im Neckar ertrankt. Das Urteil habsburgisch-katholischer
Obrigkeit ist Teil massiver Verfolgung der Tauferbewegung durch katholi-
sche wie reformatorische Krifte.

Sattler mutet den Richtern einiges zu: ,Wenn der Tiirke kommt, soll
man ihm keinen Widerstand leisten. Denn es steht geschrieben (Mt 5, 21)
,Du sollst nicht toten.’ Wir sollen uns des Tiirken und anderer Verfolger nicht
erwehren, sondern in strengem Gebet zu Gott anhalten, dass er wehre und
Widerstand leiste.” Und weiter: ,Dass ich aber gesagt habe: Wenn Kriegen
recht ware, wollt ich lieber wider die angeblichen Christen ziehen, welche die
frommen Christen verfolgen, fangen und toten, als wider den Tiirken, das hat
folgenden Grund: Der Tiirke ist ein rechter Tiirke und weill vom christlichen
Glauben nichts; er ist ein Tiirke nach dem Fleische. lhr dagegen wollt Chris-
ten sein, riihmt euch Christi, verfolgt aber die frommen Zeugen Christi und
seid Tiirken nach dem Geist."

,Ein starkes Stiick, den groRten Feind unseres heiligen Glaubens uns
vorzuziehen®, lachen die Richter und stecken die Kopfe zusammen. ,Ja" sagt
einer, ,du ehrloser verzweifelter Bosewicht ... sollte man etwa mit dir dispu-
tieren? Ja, der Henker wird mit dir disputieren!”

Der osmanische Vormarsch bedroht das ,christliche” Abendland. Doch
nicht militarisch soll widerstanden werden. Allein geistliche Waffen sollen
zum Einsatz kommen. Gebet soll Gegenwehr und Widerstand von Gott mo-
bilisieren.

Wie hatte massenhafter Gewaltverzicht, millionenfaches ,strenges
Gebet" auf Sultan Suleiman II. und seine Krieger gewirkt? ,Christliche” Flug-
schriften zeichnen sie als Monster und endzeitliche Feinde Gottes. Obwohl
sie doch nur tun, was ,christliche” Krieger auch ,auszeichnet”. Es geht um
religios verbramte Machtpolitik. Allerdings kdnnen in osmanisch eroberten
Gebieten christliche Kirchen weiter bestehen, wenn auch mit eingeschrank-
tem Rechtsstatus. In ,christlich” eroberten Gebieten haben Moscheen keine
Chance.

Sattlers Vorschlag, sich gegen Tiirken und ,andere Verfolger” nicht zu
wehren, sieht seine Richter in einer Kategorie mit den Tiirken: als Verfolger.
Sie seien ,Tiirken nach dem Fleisch®, die Richter hingegen ,Tiirken nach dem
Geist". Ware Krieg fiihren erlaubt, wiirde er lieber mit Muslimen gegen so-
genannte Christen kdmpfen. Eine seltsam paradoxe Feindesliebe. Ein Brief
des Kaisers verlangt die ,dritte Taufe". Sie wird an Sattlers Frau dann durch
Ertranken vollzogen.

Wer war dieser fromme Provokateur?

Um 1490 in Staufen/Breisgau, im habsburgischen
Vorderosterreich, geboren, tritt er mit 15 in die Benedik-
tinerabtei St. Peter ein, studiert Theologie und Philoso-
phie in Freiburg, wird Prior in St. Peter. Dort werden auch
reformatorische Ideen diskutiert. Er verldsst das Kloster,
heiratet die Ex-Begine Margaretha. In Ziirich schlieRen
die beiden sich der Tauferbewegung an. Sattler wird zu
einem ihrer fiihrenden Kopfe. Am 24.02.1527 ist er bei
der Tduferkonferenz in Schleitheim dabei. Wenig spater
wird er in Horb am Neckar verhaftet.

Sattlers radikales Nachdenken iiber das Reich
Gottes, seine konkreten Erfahrungen mit der Nachfolge
Jesu und der Gemeinschaft des Leibes Christi begin-
nen wohl schon bei den Benediktinern. Ein lutherischer
Vorwurf lautet, die Taufer seien eine ,neue Moncherei".
Nicht mehr nur in den Klostern sollen die Regeln der
Bergpredigt gelten, sondern generell in der Kirche! Kir-
che und Staat sollen getrennt sein. Sie griinden autono-
me Gemeinden ohne staatlichen Einfluss. Das macht sie
frei fir die Feindesliebe Jesu.

Das Modell einer geschwisterlichen Kirche findet
seine klassische, bis heute in tauferischen Gemeinden
wirksame Form in dem wohl von Sattler verfassten Pro-
tokoll der Schleitheimer Versammlung: Briiderliche Er-
klarung etlicher Kinder Gottes, sieben Artikel betreffend.

In Artikel 2 meint ,Absonderung” nicht Riickzug
aus der Gesellschaft, sondern Distanz von der staat-
lichen Macht: Im ,Gehorsam des Glaubens” sich ,mit
Gott vereinigen und seinen Willen tun”. Daraus folgt die
Erwartung, dass dann ,zweifellos die unchristlichen, ja
teuflischen Waffen der Gewalt von uns fallen, als da sind
Schwert, Harnisch und dergleichen und jede Anwendung
davon”. Gewaltfreiheit ist Folge des Andersseins der Kir-
che, Ausdruck ihres Nonkonformismus. Der katholische
Theologe Gerhard Lohfink bringt das Anfang der 1980er-
Jahre auf den Begriff ,Kirche als Kontrastgesellschaft".
Artikel 6 anerkennt zwar das ,Schwert” der Staatsgewalt
als Ordnungsfaktor, sieht es jedoch ,auerhalb der Voll-

Gedenktafel in Rottenburg/Neckar &

kommenheit Christi“. Christen leben die Ordnung der
Liebe. Die rachende Gewalt des Staates ist nicht ihre
Aufgabe. Auch die nach Vélkerrecht legitime staatliche
Selbstverteidigung, etwa der Ukraine gegen russische
Angreifer, gehort nicht zum Pflichtenkatalog der Chris-
ten. Ein mennonitischer Pastor in Saporischschja formu-
liert es am 20.05.2022, dem Jahrestag des Sattlerpro-
zesses, so: ,Wir kimpfen mit anderen Waffen.”

Vor 6kumenischem Publikum erklart Dietrich Bon-
hoeffer 1934 im dadnischen Fang: ,Kampfe werden nicht
mit Waffen gewonnen, sondern mit Gott. Sie werden
auch dort noch gewonnen, wo der Weg ans Kreuz fiihrt.
Wer von uns darf denn sagen, daB er wiilRte, was es fiir
die Welt bedeuten kdonnte, wenn ein Volk - statt mit der
Waffe in der Hand - betend und wehrlos und darum ge-
rade bewaffnet mit der allein guten Wehr und Waffe den
Angreifer empfinge?”

Bonhoeffer wird am 09.04.1945 im KZ Flossen-
biirg - in dhnlichem Alter wie Sattler - hingerichtet.

Inzwischen gibt es zahlreiche Beispiele, wie Vdlker
gewaltfrei in Konflikten bestehen. Die gewaltfreie Bewe-
gung Gandhis erringt die Unabhangigkeit Indiens gegen
ein Weltreich. Kerzen und Gebete entwaffnen 1989 die
DDR-Volksarmee und lassen die Berliner Mauer einstiir-
zen. Sattler stande in allen Konflikten auf der Seite der
Beter.




Martin Rothkegel

Pilgram Marpeck.
Eine wiederentdeckte Griindergestalt

Rathaus von Augsburg

Prof. Dr. Martin Rothkegel
Prof. fiir Kirchengeschichte an der TH-Elstal

Das Reformationsjubilaum von 2017 hatte ein einpragsames Marken-
zeichen, namlich das Gesicht von Martin Luther. Beim Taufertum gibt es
keine mit Luther vergleichbare Griindergestalt. Zwar sahen schon im 17.
Jahrhundert niederlandische Taufgesinnte in Menno Simons das tauferische
Pendant der Reformatoren Luther und Calvin. Im 19. Jahrhundert entdeckten
die Baptisten Balthasar Hubmaier als ,ihren" Reformator. Im 20. Jahrhun-
dert sahen viele Mennoniten in Conrad Grebel, der 1525 in Ziirich als erster
die Taufe empfing, die Griindergestalt des Taufertums. Aber verglichen mit
Luther, zu dessen Biografie, Denken und Personlichkeit eine ungeheure Fiille
von Quellen vorliegt, bleiben die Protagonisten des friihen Taufertums ziem-
lich blass. Die meisten von ihnen hatten wenig Gelegenheit, biographische
Spuren zu hinterlassen, denn sie fielen schon kurze Zeit nach ihrer Taufe
der Verfolgung zum Opfer. Einige Taufer achteten sogar bewusst darauf, ihre
Spuren zu verwischen und so weit wie moglich unter dem Radar ihrer Ver-
folger zu leben.

Pilgram Marpeck war ein solcher Meister des Versteckspielens. Als
er 1556 in Augsburg im Alter von etwa sechzig Jahren eines natiirlichen To-
des starb, ahnten nur wenige seiner Mitblirger, dass er der Koordinator eines
Netzwerks geheimer Taufergemeinden war, das sich von Mahren bis zum
Elsass erstreckte. Schon wenige Jahrzehnte spater war Marpeck sogar unter
den Taufern weitgehend vergessen. Erst im 20. Jahrhundert wurde er von der
Forschung wiederentdeckt und gilt heute als einer der bedeutendsten theo-
logischen Denker des Taufertums.

Marpeck stammte aus einer Unternehmerfamilie in der Tiroler Berg-
baustadt Rattenberg am Inn und wurde 1525 zum Bergrichter ernannt.
Dieses hohe Amt gab er Anfang 1528 pl6tzlich auf und floh auBer Landes.
Marpeck hatte sich insgeheim den Taufern angeschlossen. Nach einem Auf-
enthalt in Bohmen tauchte er im September 1528 in Straburg auf. Dorthin
war er von einer tauferischen Gemeinde im mahrischen Austerlitz (Slavkov
u Brna) ausgesandt worden. Sein geheimer Auftrag war, die zahlreichen Tau-
fer in der elsa@ssischen Reichsstadt mit der Austerlitzer Gemeinde zu einem
Netzwerk von miteinander verbundenen Gemeinden zu vereinen. Fiir seinen
Lebensunterhalt trat er als Ingenieur in den Dienst der Stadt StraBburg. Das
ging etwa zwei Jahre gut. Anfang 1532 wurden Marpeck und weitere fiihren-
de Taufer ausgewiesen. Wo Marpeck in den folgenden zwdlf Jahren lebte,
ist unbekannt. Anscheinend pendelte er als Reiseprediger zwischen Mahren
und Graubiinden. 1544 lieR er sich in Augsburg nieder und lebte dort bis
zum Ende seines Lebens. Von der schwabischen Reichsstadt aus betreute er
insgeheim das Gemeindenetzwerk der Austerlitzer Briider oder, wie sie sich

selbst nannten, der ,Bundesgenossen”. Offiziell arbeite-
te Marpeck als Ingenieur fiir die Augshurger Wasserver-
sorgung, deren Kanalsystem seit 2019 UNESCO-Weltkul-
turerbe ist.

Wir besitzen von Marpeck umfangreiche theo-
logische Schriften und Lehrbriefe. Was macht diese
Texte theologisch interessant? Zum einen Marpecks
Verstandnis der Nachfolge Christi. Viele Taufer waren
der Meinung, dass man nur dann konsequent nach der
Bergpredigt leben kann, wenn man sich vollig aus der
Gesellschaft zuriickzieht. Die ersten Taufer waren rela-
tiv gebildete Stadter, aber um der Wehrpflicht und dem
Eidschwur zu entgehen, zogen viele von ihnen aufs Land,
oft an maglichst abgelegene Orte, oder wanderten nach
Mihren aus. Marpeck dagegen hielt an der Uberzeugung
fest, dass Nachfolge und biirgerliche Existenz vereinbar
seien. Den politischen Radikalismus und ethischen Rigo-
rismus anderer Taufer wies er besonnen zuriick.

Zweitens Marpecks Lehre vom Wort Gottes und
von Taufe und Abendmahl. Viele Taufer waren der Mei-
nung, dass die Bibel ohne den Geist nur toter Buchsta-
be sei. Taufe und Abendmahl seien nur duRerliche Zei-
chen, von denen das Heil nicht abhdnge. Damit wandten
sie sich nicht nur gegen die katholische Sakramenten
Frommigkeit, sondern auch gegen Luthers Lehre vom
Wort Gottes und den Sakramenten als Gnadenmitteln.
Einzelne Taufer gingen so weit, dass sie sich fiir direkt
inspiriert hielten und die Bibel geringachteten. In Verfol-
gungszeiten lag es fiir manche Taufer nahe, auf Taufe
und Abendmahl und {iberhaupt auf das Gemeindeleben
zu verzichten. Das alles seien nur AuBerlichkeiten, die
fiir das Seelenheil irrelevant seien.

Marpecks Theologie richtete sich gegen diese
spiritualistische Tendenz zu einer rein innerlichen From-
migkeit und zur Selbstauflosung des Gemeindelebens.
Er stellte die Frage: Wenn nichts AuRerliches und Mate-
rielles das Heil vermitteln konnte, warum wurde Chris-
tus dann Mensch? Nicht als kdperloser Geist, sondern
als Mensch von Fleisch und Blut kam Christus zu uns

und hat uns am Kreuz das Heil erworben. Wie Gottheit
und Menschheit in der Person Christi vereint ist, ist der
Heilige Geist mit dem duReren Wort verbunden und
kommt zu uns durch die Bibel und die Predigt. Auch die
,Bundeszeichen” Taufe und Abendmahl tragen laut Mar-
peck dazu bei, dem Menschen das Heil zuzueignen. Im
standigen Dialog mit den Gemeinden entwarf Marpeck
optimistisch Grundziige eines sozial konstruktiven evan-
gelischen Taufertums, das zugleich am Grundsatz der
Gewaltlosigkeit festhalt. Das Netzwerk der ,Bundesge-
nossen” wurde schon wenige Jahre nach Marpecks Tod
von intoleranten evangelischen und katholischen Obrig-
keiten zerschlagen - einzelne Aspekte seines Denkens
erscheinen heute neu Nachdenkens wert.
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Gyburg Beschnidt

Samuel Sharpe und der Baptisten-Krieg

Teeren und Federn war eine Methode der Selbstjustiz.
Vermeintliche oder tatsachliche Verbrecher wurden

mit Teer (iberstrichen oder in Teer gewalzt, mit Federn
beworfen und danach meist ausgesetzt. Das Teeren und
Federn macht den Verurteilten bildlich vogelfrei. Beim
verwendeten Teer handelt es sich nicht um das heute
gebrauchliche Bitumen, das mit Gesteinskornungen als
Asphalt im StraBenbau eingesetzt wird, sondern um
Holzteer. Dieser ist im unerhitzten Zustand zahfliissig; das
Teeren fiihrte beim Opfer also nicht zu Verbrennungen.
Quelle: Wikipedia

Dr. Gyburg Beschnidt
Pastorin im Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden

Baptisten iibernahmen nicht konsequent die pazifistischen Tradition
der Taufer, aber dass sie einen Krieg anzetteln, traut man ihnen auch nicht
zu. Trotzdem gibt es den Eintrag in der englischsprachigen Wikipedia: “Bap-
tist War”. Darin wird der Weihnachtsaufstand in Montego Bay, Jamaika, be-
schrieben.

Kurz zusammengefasst: Am 25. Dezember 1831 begann ein elf-tagiger
Aufstand in der Kolonie Jamaika, die damals zu GroRbritannien gehdrte. Er
wurde geleitet von dem Baptisten Samuel Sharpe. Es beteiligten sich unge-
fahr 60.000 von ungefahr 300.000 Sklaven auf Jamaika. Dieser Aufstand
war ein wichtiger Teil des Kampfes gegen Sklaverei, auch wenn er militdrisch
nicht erfolgreich war.

Die Sklaven auf Jamaika wurden von britischen Missionaren iiber die
Anti-Sklaverei-Bewegung in England informiert. Bei dem Aufstand zeigte
sich, dass die baptistischen Sklaven eher zu einem Generalstreik bereit wa-
ren als die presbyterianischen, methodistischen und Herrnhuter. Das mag
daran gelegen haben, dass die Baptisten-Gemeinden eher von den Sklaven
geleitet wurden und nicht von Missionaren. Die Sklaven forderten mehr Frei-
heiten und den halben “iiblichen Lohn”. Dafiir wollten sie einen friedlichen
Streik in der Erntezeit durchfiihren. Wahrscheinlich ziindeten einige Sklaven
dann jedoch Felder an. Am Ende wurden 14 Weile und 207 Sklaven geto-
tet. Uber 300 Sklaven wurde der Prozess gemacht. Sie wurden hingerich-
tet, viele wegen Eigentumsdelikten wie dem Diebstahl von Vieh. Auch zwei
baptistische Missionare wurden verdachtigt, den Aufstand angezettelt und
unterstiitzt zu haben. Sie wurden geteert und gefedert. Einer von ihnen war
William Knibb, der sich immer wieder fiir die Rechte der Sklaven, auch vor Ge-
richt eingesetzt hatte. Viele Kirchen der Schwarzen wurden darum zerstort.

Knibb und andere Missionare berichteten in England von der Brutalitat
der Plantagenbesitzer. Das Unterhaus in London war entsetzt, dass weille
Missionare geteert und gefedert worden waren. Dies trug wahrscheinlich
dazu bei, dass 1833 die Abschaffung der Sklaverei beschlossen und 1834
durchfiihrt wurde, zunachst fiir alle Sklaven unter sechs Jahren, und dann ab
1840 sollte dies fiir alle gelten.

Wer waren diese Sklaven in Jamaika? Uber einige
haben wir Informationen:

Samuel Sharpe (1801-1832), der diesen Aufstand
organisierte, war selbst als Sklave auf Jamaika geboren.
Er wurde ein bekannter Prediger und Diakon der Bap-
tisten-Gemeinde in Jamaika, die auch Sklaven als Mit-
glieder aufnahm. Pastor der Gemeinde war der britische
Missionar Thomas Burchell. Sharpe lag es besonders
am Herzen, den Sklaven das Evangelium naherzubrin-
gen, weil er glaubte, dass es Freiheit verheilt - auch im
wortlichen Sinn fiir Sklaven. Zu Weihnachten, d.h. zur
Erntezeit des Zuckerrohrs, organisierte Sharpe einen
friedlichen Streik, weil er glaubte, dass das Britische
Parlament die Sklaverei bereits abgeschafft hatte. Die
Ernteverluste waren groR fiir die Plantagenbesitzer und
ihre MaBnahmen bitter fiir viele Sklaven. Sharpe selbst
wurde verhaftet, viele seiner Mitstreiter getotet. Er soll
dem Missionar Henry Bleby im Gefangnis vor seiner Hin-
richtung gesagt haben, dass er lieber am Galgen sterbe,
als sein Leben in Sklaverei zu leben. 1975 wurde er in
Jamaika zum Nationalhelden erklart.

Joseph Merrick (1808-1849) wurde auch in Ja-
maika geboren. Er begann 1837 zu predigen und wurde
1938 zum Missionar ordiniert, also einige Jahre nach
dem Aufstand. 1842 suchte die Britisch Missionary
Society Laien aus Jamaika, die nach Kamerun gehen
sollten. Merrick meldete sich. 1844 kam er auf der Insel
Fernando Po an. Im selben Jahr griindete er die erste
Station auf dem Festland und iibersetzte in den folgen-
den Jahren Teile des Neuen Testaments in Isubu. 1849
wurde er krank und machte sich auf die Reise nach Eng-
land, aber er starb, bevor er England erreichen konnte.
Die Druckerpresse von Merrick wurde dann von seinen
Nachfolgern verwendet, u.a. um die Bibel in der Duala
Sprache zu drucken. Sein Anliegen war es, das Evange-
lium der Freiheit ,zu seinen Schwestern und Briidern”
nach Afrika zu bringen.

Lo

Montego Bay — Sam Sharpe Memorial

Joseph Jackson Fuller (1825-1908) wurde auch
als Sohn eines Sklaven in Jamaika geboren. Als die Skla-
verei abgeschafft wurde, war er acht Jahre alt. Er berich-
tete spater immer wieder, wie die Menschen an diesem
Tag in die Kirchen kamen: Hunderte mussten vor der
Kirche stehen bleiben. Ein Grab wurde ausgehoben und
ein Sarg vorbereitet. Als am Morgen um sechs Uhr zur
Arbeit geblasen wurde, beerdigte man die “alte Sklave-
rei” im Sarg in Form von Handschellen, Ketten und Scha-
kelhacken. Bald wurde ihm ermdglicht, eine baptistische
Schule zu besuchen. Bereits 1839 schlugen Baptisten
aus Jamaika vor, eine Mission in Westafrika zu griinden.
Er und seine Eltern nahmen am ersten internationalen
Anti-Sklaverei-Treffen in England teil. Sie wollten durch
das Evangelium Bildung und ein Ende fiir die traditionelle
Sklaverei nach Kamerun bringen. Die Familien Fuller und
Merrick arbeiteten zusammen in der Bimbia Missions-
station und Schule, wahrend Alfred Saker die Duala Sta-
tion griindete. In den 1850er Jahren leitete er dann die
Bethel Gemeinde in Duala. Er wurde Leiter der Mission in
Kamerun, bis 1888 die Deutschen die Arbeit libernahmen.

Die Sklaven in Jamaika fiihrten also ihren ,Krieg”
gegen die Sklaverei und Rassismus und fiir die Freiheit.
Rettung bedeutet fiir sie auch Rettung aus der Sklaverei.
Sie waren bereit, dafiir friedlich zu streiken. Leider ge-
lang ihnen das nicht. Sie bezahlten einen hohen Preis
fiir ihren Freiheitskampf, der aber dazu fiihrte, dass die
Sklaverei abgeschafft wurde und baptistische Missiona-
re nach Kamerun gingen.




Erich Geldbach

John Clifford und das soziale Evangelium

John Clifford,
Gemélde von John Collier (1850-1934)

Prof. em. Dr. Erich Geldbach

zuletzt Professor fiir Okumenische Theologie
und Konfessionskunde an der Ruhr-Universitat
Bochum

Als der Baptistische Weltbund 1905 in London gegriindet wurde, wahlte
man Dr. John Clifford zum Prdsidenten.

Der 1836 in einer Arbeiterfamilie geborene John musste mit elf Jahren
die Schule verlassen und taglich 16 Stunden in einer KIoppel-Fabrik arbeiten,
wo er ,grausame Eindriicke” von Arbeit und Menschen erhielt. Wahrend der
Arbeit vermochte er, Biicher zu lesen. Im November 1850 erlebte er seine
,geistliche Emanzipation”. Die am 16. Juni 1851 erfolgte Taufe hinterliel
einen so tiefen Eindruck, dass er jahrlich den Tag zu erneuter Hingabe an das
Werk Gottes feierte. 1855 hielt er in einer Dorfkapelle seine erste Predigt.
Eine zweijdhrige Ausbildung folgte. Danach wurde er an die Praed Street Bap-
tist Church nach London berufen, unter seiner Bedingung, sich an der London
University weiterbilden zu diirfen. Sein berufliches Leben verbrachte er in die-
ser einen Gemeinde, die spater Westbourne Park Baptist Church hie und die
wahrend seiner Tatigkeit von 130 auf 1.300 Mitglieder anwuchs. 1883 verlieh
ihm ein amerikanisches College die Ehrendoktorwiirde. 1923 verstarb er im
Leitungskreis der britischen Baptisten-Union.

Seine Erfahrungen im ,Fabriksystem” sensibilisierten ihn fiir das Ubel,
Menschen wie Dinge zu behandeln, um Profite zu steigern. Die Gier lasst
vergessen, jedem arbeitenden Menschen einen Wert in sich zuzuerkennen.
Doch Ausbeutung ist dem Geist des Evangeliums und dem Ruf Christi an
jede Person zuwider. Entsprechend verfolgt Clifford das Ziel, in der prekdren
Nachbarschaft der Gemeinde Seelen und Korper zu retten. Er verfolgte nicht
Weltabgewandtheit, sondern Zuwendung zu allen Menschen, mit dem Ziel,
soziale Ubel und geistliche Not zu lindern. ,Sozialmissionare” - moglichst
alle Gemeindeglieder sollen durch die ,dissemination®, die Samenausstreu-
ung des Evangeliums von Christus, mehr Freiheit und Gerechtigkeit fiir alle
befdordern. Eine ,ethische Kultur” miisse entstehen.

Alles lauft auf einen Sozialismus ohne ,Revolution” und ,Diktatur des
Proletariats” hinaus. Dieser Sozialismus ist wie bei Walter Rauschenbusch
Ausdruck des social gospel und soll zur Demokratie mit gesellschaftlicher
und individueller Freiheit sowie sozialer Gerechtigkeit fiihren. Arbeiter, Wis-
senschaftler, Studierende, Agnostiker, rechtglaubige Christen und Demokra-
ten sind aufgerufen, eine Allianz gegen die reaktionadren Tories zu bilden.
Diese Vielfalt der Stimmen verkorpert fiir Clifford die ,Gesundheit” (sanity)
und ,Katholizitat" (catholicity oder Universalitat) des christlichen Sozialis-
mus. Dient er Menschen und kommt er Gottes Geschopfen zugute, zeigt sich
das dritte Attribut: Dann ist er seinem Wesen nach ,géttlich” (divine).

Die Einzigartigkeit des christlichen Glaubens be-
ruht auf der Liebe Gottes zu allen Menschen, der Siihne
Christi fiir die Siinden der Welt und der Gabe des Hei-
ligen Geistes, der Menschen und Welt der Siinde iiber-
fiihrt und Gerechtigkeit schafft. God is His gift: der bi-
blische Gott bietet sich den Menschen als seine eigene
Gabe an. Die daraus folgende ,Erneuerung” betrifft nicht
nur den Mann, wie es die Tradition will, sondern auch
Frau und Kinder. Diese Einsicht nennt Clifford eine ,Ge-
dankenrevolution®, die die ,Gottlichkeit” des christlichen
Sozialismus unterstreicht. Leiten lasst er sich von dem
urspriinglich-reinen Glauben der ,Great Forty Years", der
ersten vier Jahrzehnte der Kirchengeschichte. Mit der In-
karnation verortet sich ,Gott in der Geschichte”. Denn bei
aller Verwirrung ist die Welt nicht ohne Gott. Seine Anwe-
senheit ist Garant fiir eine Entwicklung zur ,Stadt Gottes"”.

Clifford war politisch und kirchlich leidenschaftli-
cher Demokrat und setzte sich fiir die liberale Partei und
danach fiir die Labour Party und gegen die Tories ein. Er
machte sich stark fiir

» die Gleichbehandlung der Frau, gegen eine
Doppelmoral;

» die umfassende Solidaritat und Interdependenz
von Menschheit und Natur;

» die Freiheit und Integritat aller Menschen, gegen
Unterdriickung;

Bildung, gegen Unwissenheit;

» gesunde Lebensbedingungen, gegen Krankheiten
und Trunksucht, weil Korper und Seelen zerstort
werden;

» Kooperation und profit-sharing (Teilen des
Gewinns), gegen Konkurrenz und Habgier.

Auf kirchlichem Gebiet verteidigte er eine kon-
gregationalistische Verfassung, die fiir ihn die Verwirk-
lichung der unbedingten Herrschaft Jesu Christi tiber
seine Gemeinde und Ausdruck einer demokratischen
Gesinnung (democratic Christianity) war. Zu den Konse-
quenzen zdhlen: Uberwindung der Spaltung in General
und Particular Baptists.

Weitere Ergebnisse seiner Arbeit:

Er setzte sich fiir das Zusammengehen der non-
konformistischen Kirchen ein, so dass 1894 der Natio-
nale Freikirchenrat entstand, finanziell unterstiitzt durch
die Schokoladenfabrikanten George und Richard Cadbu-
ry, die den Qudkern angehorten. 1898/99 war Clifford
Prasident des Rates. SchlieRlich war er Mitbegriinder
des Weltbundes fiir die Freundschaftsarbeit der Kirchen.
Andererseits lehnte er die okumenischen Vorschlage
der Kirche von England zur ,organischen Union" auf der
Grundlage des ,Quadrilaterals” (HI. Schrift, Apostolikum,
Taufe/Abendmahl, historischer Episkopat) ab, weil er
das Bischofsamt ablehnte. Clifford kdmpfte deshalb fiir
die Abschaffung des Oberhauses, in dem Adlige und Bi-
schofe ohne demokratische Legitimation mitbestimmen.
Er wollte eine ,geistliche Demokratie”, um Menschen zu
Jiingern Christi zu machen. Ein bischoflicher ,ecclesias-
ticism" ist dem hinderlich, weil er Gottes Gnade ,mecha-
nistisch” verwaltet. Dagegen leitet der Geist in Richtung
eines ,robusteren, kraftvolleren und energischeren Typs
eines demokratischen Christentums”.

Kategorisch lehnte er staatliche Privilegien fiir
anglikanische und katholische Schulen ab. Dagegen
organisierte er ,passiven Widerstand” mit einem partiel-
len Steuerboykott. Der ,passive Widerstand” entfaltete
seine breite Wirkung bei Mahatma Gandhi, der von dem
baptistischen Pastor und Clifford-Schiiler J.J. Doke vom
Wirken Cliffords erfuhr und spater bei Martin Luther King.

Literatur
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Dietrich Bonhoeffer und der Brief
an Mahatma Gandhi

Alfred Hrdlicka, Portrait Dietrich Bonhoeffer (1977) in Marl
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,Die groe Bewunderung, die ich fiir Ihr Land, seine Philo-
sophie und seine Fiihrer, fiir Ihr personliches Wirken unten den
Armsten Ihrer Mitmenschen, fiir Ihre erzieherischen Ideale, fiir Ihr
Eintreten fiir Frieden und Gewaltlosigkeit, fiir die Wahrheit und ihre
Kraft empfinde, hat mich dazu gebracht, dass ich unbedingt im
nachsten Winter nach Indien kommen méchte...”

So schreibt Dietrich Bonhoeffer am 17. Oktober 1934 an Mahatma
Gandhi. Erst seit 2019 ist der Wortlaut des Briefes aus dem Gandhi-Nach-
lass in Neu-Delhi bekannt. Der indische Gandhi-Biograph Ramachandra Guha
hatte daraus zitiert, der US-Professor Clifford Green machte ihn innerhalb der
Bonhoeffer-Forschung bekannt. Fiir Altbischof Wolfgang Huber, der den Brief
libersetzte und in Deutschland publizierte, ist dies die wichtigste Neuentde-
ckung eines Bonhoefferdokumentes seit der Fertigstellung der 16-bandigen
Werkausgabe. Uberraschend ist fiir Huber, dass es Bonhoeffer in diesem Brief
keineswegs nur um die Frage nach Mdglichkeiten gewaltfreien Widerstands
gegen das Hitlerregime ging, sondern auch um die Uberwindung einer tiefen
geistlichen Krise in Europa:

,ES hat keinen Sinn, die Zukunft vorauszusagen, die in Gottes Hand liegt.
Aber wenn uns nicht alle Zeichen tauschen, lauft alles auf einen Krieg in naher
Zukunft hinaus und der nachste Krieg wird gewiss den geistlichen Tod Euro-
pas zur Folge haben. Deshalb brauchen wir in unseren Landern eine wirklich
geistlich gepragte und lebendige christliche Friedensbewegung. Die westliche
Christenheit muss aus der Bergpredigt neu geboren werden; das ist der ent-
scheidende Grund dafiir, dass ich Ihnen schreibe.”

Etwas spater fiigt er hinzu:

,Wir haben groB3e Theologen in Deutschland - der gréB3te von
ihnen ist nach meiner Uberzeugung Karl Barth, dessen Schiiler und
Freund ich gliicklicherweise bin -, die uns von neuem die grofSen
theologischen Gedanken der Reformation lehren; aber keiner zeigt
uns den Weg zu einem neuen christlichen Leben in kompromisslo-
ser Ubereinstimmung mit der Bergpredigt. In dieser Hinsicht suche
ich bei Ihnen Hilfe.”

Schon als Vikar in Barcelona (1928) hatte sich Bonhoeffer intensiv mit
Mahatma Gandhi beschaftigt. Bereits damals hatte er den Plan, Gandhi zu be-
suchen. Huber zufolge sei die Bergpredigt fiir Bonhoeffer erst spater wahrend
seines Studienaufenthaltes in New York (1930/1931) zentral geworden. Bei
seinen regelmafigen Besuchen der Abyssinian Baptist Church in Harlem hatte
ihn die Intensitat, mit der die Schwarzen ihren Glauben lebten und feierten, tief
beeindruckt. Dort habe Bonhoeffer seine Bibellektiire intensiviert und die Berg-

predigt als das zentrale Moment der Verkiindigung Jesu
erkannt. Durch die Beschaftigung mit der Bergpredigt sei
Bonhoeffer, wie er selbst spater sagte, eigentlich erst zum
Christen geworden. Glauben und Tun bildeten seitdem
fiir ihn eine Einheit. Zuriick in Deutschland engagiert er
sich, neben seiner Dozententatigkeit an der Berliner Uni-
versitat, sozial und (kirchen)politisch. Im September 1931
wird er in Cambridge zu einem von drei Jugendsekretaren
des Weltbundes fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen (Vor-
|aufer des Weltrates der Kirchen) gewahlt. Seinen Unter-
richt bei Konfirmanden in einem Berliner Arbeiterviertel
(1931/32) verbindet er mit ganz praktischer Unterstiit-
zung, indem er sie bewirtet, mit ihnen Schach und Fufball
spielt und ihnen auch finanziell hilft. 1933 griindet er mit
Martin Niemoller und anderen den Pfarrernotbund, aus
dem die Bekennende Kirche hervorging. Als Bonhoeffer
im Oktober 1933, aus Enttauschung iiber das Versagen
der eigenen Kirche, eine Auslandspfarrstelle in London
tibernimmt, wird die Bergpredigt zunehmend Gegenstand
seiner theologischen Reflexion. Der Plan, Gandhi zu besu-
chen, wird in dieser Zeit wieder konkreter. Bonhoeffer be-
teiligte sich von London aus an der Abfassung der Barmer
Theologischen Erklarung der Bekennenden Kirche (31.
Mai 1934). Im August 1934 hdlt er als Jugendsekretar auf
einer internationalen dkumenischen Konferenz in Fano
seine berlihmte programmatische Rede, in der er an den
Friedensauftrag der Kirchen appelliert:
,Wie wird Friede? ... Nur das eine gro3e
okumenische Konzil ... kann es so sagen, dass
die Welt zahneknirschend das Wort vom Frie-
den vernehmen muss und dass die Volker froh
werden, weil diese Kirche Christi ihren Sohnen
im Namen Christi die Waffen aus der Hand
nimmt und ihnen den Krieg verbietet und den
Frieden Christi ausruft iber die rasende Welt."

Wenige Wochen spater schreibt er den Brief an Gan-
dhi. Obwohl Gandhi ihn in seinem kurzen Antwortbrief ein-
ladt, gibt Bonhoeffer seinen Plan, nach Indien zu reisen,
auf. Einem Ruf der Bekennenden Kirche folgend, iiber-
nimmt er die Leitung des Predigerseminars in Finkenwal-
de. Ab 1935 halt er an der Berliner Universitat Vorlesun-
gen liber die Bergpredigt, die 1937 im Buch ,Nachfolge”
veroffentlicht werden.

Dass sich Bonhoeffer ab 1938 dem militarischen
Widerstand gegen Hitler anschlieRt, wird mitunter als
eine Abkehr von den Prinzipien der Bergpredigt und des
Weges der Gewaltlosigkeit verstanden. Wolfgang Huber
widerspricht dieser Ansicht mit Verweis auf Bonhoeffers
Schriften zur Ethik. Er zeigt auf, dass der Tyrannenmord
immer eine Option fiir Bonhoeffer gewesen sei. In Bon-
hoeffers Ethik der Verantwortung gehe es letztlich nicht
allein darum, nicht zu t6ten, sondern auch darum, Toten
zu verhindern. Dazu verweist er auf ein bekanntes Bon-
hoeffer-Wort:

,Die letzte Verantwortung ist nicht, wie

man sich heroisch aus der Affare ziehen kann,

sondern wie eine kommende Generation wei-

terleben soll. Nur aus dieser geschichtlich ver-
antwortlichen Frage knnen fruchtbare - wenn

auch voriibergehend sehr demiitigende - Lo-

sungen entstehen. Es ist sehr viel leichter, eine

Sache prinzipiell als in konkreter Verantwor-

tung durchzuhalten.”

Der Beitrag basiert auf einem Interview mit
Wolfgang Huber vom 24.09.2021.

Der vollstandige Text des Bonhoeffer-Briefes
mit Kommentaren von Wolfgang Huber findet
sich auf der Website ,Keine Gewalt" des OAK:
www.keinegewalt.com (2022)

sowie in: Wolfgang Huber: Dietrich Bonhoeffer.
Auf dem Weg zur Freiheit, Miinchen 2021.



https://keinegewalt.com/

Ralf Dziewas

Martin Luther Kings gewaltloser Kampf
gegen die Rassentrennung

Prof. Dr. Ralf Dziewas

Prof. fiir Diakoniewissenschaft und
Sozialtheologie

an der Theologischen Hochschule Elstal

Martin Luther King war 1955 als gerade frisch promovierter Theologie
erst ein Jahr in seinem ersten Pastorendienst an der Dexter Avenue Baptist
Church in Montgomery/Alabama, als der dortige Streik gegen die Rassentren-
nung in Bussen begann. King wurde zum Leiter des Organisationskomitees
gewdhlt, und als nach 385 Tagen der Busstreik erfolgreich beendet werden
konnte, war King nicht nur durch die damit verbundene Medienprasenz zu
einem bedeutenden Reprasentanten der Biirgerrechtsbewegung geworden.
Er stand nun auch vor der Aufgabe, weitere Schritte zur Uberwindung der in
anderen Bereichen weiterhin praktizierten Rassentrennung zu organisieren.

Hatte sich King anfangs noch von bewaffneten Personenschiitzern be-
wachen lassen, verzichtete er nach dem auf ihn veriibten Bombenattentat
Anfang 1956 bewusst auf einen solchen Schutz und verschrieb sich ganz
einer pazifistischen Haltung, die jegliche Anwendung von Gewalt zur Durch-
setzung politischer Ziele ablehnte. Daher setzte King konsequent auf sog.
Nonviolent-Direct-Actions, also gewaltfreie, aber dennoch aktiv die Konfron-
tation suchende Aktionen. Ziel der Demonstrationen, Sit-ins und gezielten
Gesetzesiibertretungen war es, auf friedliche Weise das Ubel der Rassen-
trennung medienwirksam zu skandalisieren und dadurch die Behorden zu
einem gewaltsamen Einschreiten gegen die Proteste zu provozieren. Wenn
dann die Demonstrationen, an denen auch viele Jugendliche und altere Mit-
glieder der afroamerikanischen Gemeinden teilnahmen, mit dem Einsatz von
Wasserwerfern und Polizeihunden gewaltsam aufgeldst wurden, wurde all
dies von Kameras gefilmt und war am Abend iiber das sich neu etablierende
Medium des Fernsehens in allen Haushalten Amerikas zu sehen. Die aktive,
aber friedliche Entlarvung einer ungerechten Ordnung, die sich nur mittels
Gewalt aufrechterhalten lieR, war fiir King die einzig mogliche und passen-
de Strategie, um dem Kampf der Afroamerikaner in den siidlichen Staaten
der USA landesweite Sympathien
auch in den liberaleren weilen Be-
volkerungsteilen zu verschaffen
und so die Bundesregierung und
die Bundesbehdrden dazu zu be-
wegen, die gesetzlichen Rahmen-
bedingungen der Rassentrennung
aufzuheben und die Gleichberech-
tigung durchzusetzen.

Nachbau der Gefangniszelle von Martin Luther
King im Nationalen Birgerechtsmuseum in |
Memphis, Tennessee, USA B

Um die Gewaltlosigkeit der
Aktionen sicherzustellen, wurden
die Protestierenden im Vorfeld ge-
zielt dafiir geschult, sich nicht zu
wehren, sondern die Polizeigewalt
bewusst hinzunehmen. Alle Teilneh-
menden mussten zudem eine Ver-
pflichtung zur Gewaltlosigkeit unter-
schreiben. King selbst konnte diese
in Gewaltfreiheit trainierte Gruppe
von Mitstreiterinnen und Mitstrei-
tern durchaus mit militarischen Begriffen beschreiben:
,Wir zogerten nicht, unsere Bewegung eine ,Armee’ zu
nennen. Aber sie war eine Armee besonderer Art, mit
keiner anderen Ausriistung als ihrer Aufrichtigkeit, kei-
ner Uniform auBer ihrer Entschlossenheit, keinem Waf-
fenarsenal auler ihrem Glauben, keiner Wahrung auBer
ihrem Gewissen. Sie war eine Armee, die vorriickte, aber
kein Unbill zufiigte, die angriff, aber nicht wankte, eine
Armee, die sang, aber nicht totete. Sie war eine Armee,
die die Bastionen des Hasses stiirmte, die Festungen der
Rassentrennung belagerte und Symbole der Diskriminie-
rung umzingelte. Diese Armee hatte Gott den Treueid ge-
schworen, und ihre Strategie und ihre Intelligenz waren
auf einfache Weise vom Gewissen gepragt.”’ Es war die-
se erfolgreiche Kombination aus konsequentem Gewalt-
verzicht bei gleichzeitig aktiv gefiihrtem Kampf gegen
das zu iiberwindende Unrecht, die Martin Luther King
1964 den Friedensnobelpreis einbrachte. Dabei konnte
King bei seiner Strategie der Nonviolent-Direct-Actions
durchaus auf Vorbilder zuriickgreifen. Als Student hatte
er sich mit Thoreaus Vorstellungen vom zivilen Ungehor-
sam beschaftigt und Gandhis gewaltfreier Kampf um
die Befreiung Indiens hatte ihn ebenfalls inspiriert. Die
Biirgerrechtshewegung konnte aber auch auf praktische
Erfahrungen zuriickgreifen, denn bereits vor dem ame-
rikanischen Biirgerkrieg gab es 1841 in Massachusetts
Boykottkampagnen gegen die Rassentrennung in Ziigen.
Und auch in den ersten Jahrzehnten des 20. Jh. wurden

Martin Luther King Denkmal in Washington, USA

immer wieder solche Protestaktionen gegen die gezielte
Benachteiligung und die Entrechtung der farbigen Bevol-
kerungsteile durchgefiihrt.

Kings besondere Leistung war es sicherlich, dass
es ihm als Visionar, Reprasentant und Organisator einer
in sich vielféltigen Biirgerrechtsbewegung gelang, dass
diese Bewegung im Wesentlichen sein Konzept der ge-
waltfreien aktiven Protestaktionen mittrug und umsetz-
te. Dabei half ihm seine landesweite Popularitét, die er
1963 u.a. durch die beriihmte ,| have a Dream“Rede
erlangt hatte, sowie seine kontinuierliche Reisetatig-
keit und Prasenz im Fernsehen. AuBerdem profitierte
er davon, dass er im Kontrast zu radikaleren Aktivisten
der Bewegung in Interviews und Talkshows als Vertreter
eines konsequent gewaltfreien Widerstands auftreten
konnte. Als er dann allerdings in den spaten 60er Jah-
ren auch fiir internationale Auseinandersetzungen einen
strikten Gewaltverzicht einforderte und sich offen gegen
die amerikanische Kriegspolitik in Vietnam aussprach,
sank seine Beliebtheit innerhalb der afroamerikanischen
wie der weillen Bevdlkerung deutlich. Dennoch blieb er
seiner Selbstverpflichtung zur Gewaltfreiheit bis zuletzt
treu und so konnte er, als er 1968 durch einen weillen
Attentadter ermordet wurde, zu einer Symbolfigur der Ge-
waltfreiheit werden, deren Gedanken bis heute friedliche
Revolutiondre und Biirgerrechtler weltweit inspirieren.

" King, Verpflichtung zur Gewaltlosigkeit (1963), in: Mein Traum vom Ende des
Hassens, Herder 1994, S.57f




Ein Brief aus einem Gefangnis in Birmingham,

April 16, 1963

e

D ——

Meine lieben Amtsbriider!

Hier im Birminghamer Gefangnis kam mir lhr Schreiben in die Hande, in
dem Sie unsere Aktionen als “unklug und zeitlich ungelegen” bezeichnen. Da
ich glaube, dass Sie Manner guten Willens sind, mochte ich versuchen, lhnen
eine sachliche Antwort zu geben.

Sie bedauern die Demonstrationen, aber leider bedauern Sie nicht auch
die Umstande, die dazu gefiihrt haben. Ja, es ist eine ungliickselige Sache,
dass Demonstrationen in Birmingham stattfinden. Aber noch ungliickseli-
ger finde ich es, dass die Vormachtstellung der Weilen in dieser Stadt den
Schwarzen keine andere Wahl lieR...

Natiirlich konnten Sie fragen: “Warum direkte Aktion? Warum Sitz-
streiks, Marsche und dergleichen? Ware Verhandlungen nicht besser gewe-
sen?” Sie haben ganz recht damit, auf den Verhandlungsweg hinzuweisen.
Gerade das ist ja der Zweck der gewaltlosen direkten Aktion: Sie will eine
Krise herbeifiihren, eine schopferische Spannung erzeugen, um diejenigen,
die sich bisher hartnackig gegen Verhandlungen gestraubt haben, zu zwin-
gen, sich mit den Problemen auseinanderzusetzen. Sie will diese Probleme
so dramatisieren, dass man nicht mehr an ihnen vorbei kann. Ich habe mich
immer entschieden gegen gewaltsame, zerstorerische Spannungen einge-
setzt. Doch es gibt eine Art konstruktiver, gewaltloser Spannung, die fiir alles
Wachstum erforderlich ist.

Der Zweck der direkten Aktion ist es, eine so krisengeladene Situa-
tion zu schaffen, dass sich die Tiir zu Verhandlungen unweigerlich 6ffnet.
Wir sind daher ganz lhrer Meinung, dass verhandelt werden muss. Zu lange
schon ist unser geliebter Siiden in dem unheilvollen Versuch stecken geblie-
ben, im Monolog zu leben statt im Dialog.

Sie schreiben, dass unsere Aktion verfriiht sei. Offen gestanden, habe
ich noch nie an einer direkten Aktion teilgenommen, die nach dem Zeitplan
derer, die nicht unter der Qual der Segregation gelitten haben, “zur rechten
Zeit” kam. Seit Jahren hore ich nun schon “warte”! Aber mit diesem “warte”
meinte man fast immer “niemals”. Eine zu lange aufgeschobene Gerechtig-
keit kommt einer verweigerten Gerechtigkeit gleich.

Sie fragen: “Wie kdnnen Sie es rechtfertigen, einige Gesetze zu iibertre-
ten und anderen zu gehorchen?” Es gibt zwei Arten von Gesetzen, gerechte
und ungerechte. Ich mochte mit Augustin sagen: “Ein ungerechtes Gesetz ist
kein Gesetz." Wo liegt nun der Unterschied zwischen beiden? Ein gerechtes
Gesetz ist ein von Menschen gemachtes Gesetz, das mit dem moralischen
oder gottlichen Gesetz iibereinstimmt. Ein ungerechtes Gesetz dagegen ist

QUELLE

ein Gesetz, das mit dem Gesetz der Moral nicht harmo-
niert. Mit Thomas von Aquin gesprochen: “Ein unge-
rechtes Gesetz ist ein menschliches Gesetz, das nicht
im Gesetz des Ewigen und der Natur verwurzelt ist.
Jedes Gesetz, das die menschliche Person erniedrigt,
ist ungerecht.”

Wer ein ungerechtes Gesetz brechen will, muss
es offen, in Liebe tun und bereit sein, die Strafe dafiir
auf sich zu nehmen. Wer ein Gesetz bricht, das ihm vor
seinem Gewissen ungerecht erscheint, und bereitwillig
die Strafe auf sich nimmt und ins Gefangnis geht, um
damit das Gewissen seiner Mitbiirger wachzuriitteln
und ihnen die Augen fiir die Ungerechtigkeit dieses
Gesetzes zu 6ffnen, zeigt die groRte Hochachtung vor
dem Gesetz.

Natiirlich ist diese Art des zivilen Ungehorsams
nichts Neues. Wir haben ein leuchtendes Beispiel da-
fiir in Schadrach, Meschach und Abed-Nego, die sich
weigerten, dem Gesetz Nebukadnezars zu gehorchen,
da sie sich einem hoheren Gesetz unterworfen fiihlten.
Die friihen Christen, setzten sich lieber der Wut hung-
riger Lowen und der Qual der Folter aus, als sich be-
stimmten ungerechten Gesetzen des Romischen Rei-
ches zu unterwerfen.

Und wir diirfen niemals vergessen, dass alles,
was Hitler in Deutschland tat, “legal” und alles, was die
ungarischen Freiheitskampfer in Ungarn taten, “illegal”
war.

Vielleicht ist das groRte Hindernis auf dem Wege
des Schwarzen in die Freiheit nicht der Ku-Klux-Klan,
sondern der gemaRigte Weile, dem “Ordnung” mehr
bedeutet als Gerechtigkeit, der einen negativen Frie-
den ohne Spannungen, einem positiven Frieden, in dem
Gerechtigkeit herrscht, vorzieht; der standig sagt: “Mit
Ihrem Ziel bin ich vollig einverstanden, nicht aber mit
Ihren Methoden”; der meint, in vaterlicher Fiirsorge die
rechte Zeit fiir die Freiheit eines anderen bestimmen zu

miissen. Oberflichliches Verstandnis bei Menschen,
die guten Willens sind, ist entmutigender als absolutes
Missverstandnis bei Menschen bosen Willens.

Wir, die wir uns an einer direkten Aktion beteili-
gen, sind nicht diejenigen, die die Spannung erzeugen.
Wir bringen nur die bereits vorhandene, verborgene
Spannung an die Oberflache. Wir holen sie ans Tages-
licht, damit man sie sehen und sich mit ihr befassen
kann. Wie ein Furunkel, erst heilen kann, wenn er ge-
offnet und mit seiner ganzen eitrigen Hasslichkeit
den natiirlichen Heilkrdften der Luft und des Lichtes
ausgesetzt wird, so muss auch das Unrecht mit all der
Spannung, die sie erzeugt, erst ans Licht des mensch-
lichen Gewissens und an die frische Luft der 6ffentli-
chen Meinung gebracht werden, um heilen zu kdnnen.

Eines Tages wird der Siiden erkennen, dass sich
diese enterbten Kinder Gottes, als sie sich in den Im-
bissstuben niedersetzten, in Wirklichkeit fiir den ame-
rikanischen Traum und fiir die heiligsten Werte unse-
res judisch-christlichen Erbes erhoben; und dass sie
so unsere ganze Nation zu den reichen Brunnen der
Demokratie zuriickfiihrten, die die Griindervater in der
Verfassung und der Unabhangigkeitserklarung gegra-
ben haben.

Um des Friedens und der Briiderlichkeit willen Ihr
Martin Luther King

Aus: Martin Luther King: Schopferischer Widerstand. Giitersloher
Verlagshaus, 1985.
https://en.wikipedia.org/wiki/Letter_from_Birmingham_Jail
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Wolfgang Krauss

Hans Walter Barth und die Kriegsdienst-
verweigerung. Wir diirfen Gott viel mehr zutrauen

Hans Walter Barth — heute

Mit den Eltern vor dem Ende des Krieges

Wolfgang Kraul

Theologischer Mitarbeiter der
Mennonitengemeinde Augsburg,
Erinnerungsprojekt an die Tauferbewegung in
Augsburg ,Die andere Reformation”

Hans Walter, du bist Jahrgang 1939, warst Ende des Krieges fiinf Jahre
alt. Wie war das bei euch auf dem Dorf?

Mein Vater war im Krieg, kam 1945 zuriick. Meine Mutter musste
den Hof, wir hatten Weinbau, mit Zwangsarbeitern weiterfiihren. Sie hat sie
freundlich und menschlich behandelt. Ein Mann aus Polen, Michel, war unser
Vorarbeiter. Als US-Soldaten kamen und Wein trinken wollten, schickte mei-
ne Mutter Michel mit in den Keller. Er hat sie trinken lassen, bis sie wieder
gegangen sind. Niemand hat ins Fass geschossen, dass der Wein auslauft.
Einmal hat ein angetrunkener farbiger US-Soldat mit dem Gewehr drohend
die Familie und alle Mitarbeiter in der Kiiche versammelt. Er hatte Vaters
Feuerwehrhelm mit Hakenkreuz entdeckt. Eine Mitarbeiterin ist mutig durch
die Nebentiir entwischt und hat die US-Militarpolizei geholt. Die MP kam und
klarte die Situation.

Was geschah mit dem Vater? War er in Gefangenschaft?

Nicht in Kriegsgefangenschaft. Er war kein Funktiondr, hatte aber als
Parteimitglied die NS-Bewegung stark unterstiitzt. So musste er ins Gefang-
nis. — Zu NS-Versammlungen hatte er mich oft mitgenommen: Trommeln,
Uniformen, brennende Feuer. Das hat mich begeistert. Meine Mutter machte
mit der Dorfjugend bei uns im Hof aus Riibenschnitzel Zucker. Es wurden
miteinander Zwetschgen entsteint und im groBen Kessel Latwerg gekocht.
Diese Gemeinschaft habe ich geliebt.

Deine Mutter war mennonitisch, der Vater evangelisch. Wie habt ihr am
mennonitischen Gemeindeleben teilgenommen?

Einmal im Monat fuhr der Vater uns in der Kutsche die 20 km in den
Gottesdienst zum Weierhof. Wir blieben den ganzen Tag dort bei Verwand-
ten.

Nach dem Krieg bist du herangewachsen. Noch gab es keine deutsche
Armee. Wie kamst du dazu zu verweigern?

,Nie wieder Krieg! Wir brauchen keine Armee!*, hieB es zundchst. Aber
unter Adenauer ging es dann wieder los. Das hat mich mit 16 sehr bewegt.
Ich wollte bewusst Jesus nachfolgen und sein Wort ernst nehmen: ,Wenn
dich einer auf die rechte Backe schldgt, halte ihm auch die linke hin." Ich
will mich nicht groRer machen, als ich bin. Verweigern war ja erlaubt. Ich
hatte aber vor der Verhandlung Mordsschiss. Paul Schowalter, einer meiner
Lieblingsprediger, hat mich in der Verhandlung unterstiitzt. Da kamen solche
Fragen: Sie gehen mit ihrer Freundin spazieren und jemand greift sie an. Ver-
teidigen Sie sich oder nicht? - Alles gefallen lassen, wiirde ich mir ja nicht.
- Aber ich blieb standhaft. Ich sagte also: Nein, mach ich nicht.

Im Kinderheim

Nach der Befragung stand Paul Schowalter auf
und hielt als ehemaliger Soldat ein langes Pladoyer.
Beim Kreiswehrersatzamt merkten sie, dass ich mich
nicht beirren lasse. Ich wurde als KDVer anerkannt.

Warst du da schon getauft? Wurde in der Unterwei-
sung das Thema KDV behandelt?

Mit 14 war meine Taufe. Ich habe mich damals fiir
Jesus und seine Nachfolge entschieden. Das Thema
KDV tauchte in der Jugendarbeit nicht auf. Ich habe aber
in der Taufe mit Gott einen Anfang gemacht und wuss-
te, dass Gott immer da ist. Er spricht durch den Heili-
gen Geist in mir. Durch das Gewissen fragt er: Was hast
du denn in der Taufe versprochen? Fiir mich wurde die
Kriegsdienstverweigerung so zur Selbstverstandlichkeit.

Was waren die Themen der Verhandlung?

Wie gesagt: Du gehst mit deiner Freundin ... du wirst
sie doch gegen Angreifer verteidigen!? Ja schon, sagte
ich, aber nicht mit Gewalt. Auf keinen Fall mit Gewalt.
So denke ich heute noch. Wir haben zu wenig Mut, uns
ganz auf Gott zu verlassen und das den Menschen auch
zu sagen. Mut zur Verweigerung. Was hatte werden kon-
nen, wenn die politische Fiihrung der Ukraine die Men-
schen ermutigt hatte, gewaltfrei und nicht militarisch zu
widerstehen? Hatten sie deutlich gesagt: ,Ihr konnt uns
vielleicht tiberrollen. Ihr kdnnt uns eine Gewaltherrschaft
aufzwingen. Wir machen aber aller Welt klar, dass wir un-
abhangig bleiben wollen.” - Als Christen kdnnen wir den
Mut haben, uns ganz auf Gott zu verlassen.

Du siehst es also nicht nur als individuelle Entschei-
dung, sondern als Maglichkeit auch fiir ein ganzes Volk?

Ja, ein Volk kann voriibergehend Unrechtsherr-
schaft erdulden und zugleich deutlich machen: Wir sind
mit dem Unrecht nicht einverstanden. Wir wollen keinen
Krieg.

Du meinst wie in Prag 1968? 20 Jahre spéater kam
die Samtene Revolution. Ex-Haftling Vaclav Havel wurde
Prasident. 20 Jahre - eine lange Zeit, aber die Stadte sind
unzerstort, nur wenige Menschen sind umgekommen. Zu-
riick zu dir: Du wurdest als KDVer anerkannt. Wann kam
der Zivildienst?

Etwa fiinf Jahre spater. Ich wurde nicht eingezo-
gen, sondern habe mich freiwillig gemeldet. Ich wollte
diesen Dienst leisten. Mein jiingster Bruder ist in dieser
Zeit fiir mich auf unserem Hof eingesprungen. Ohne ihn
ware es nicht gegangen. Den Zivildienst machte ich im
mennonitischen Kinderheim in Bad Diirkheim. Ich arbei-
tete im Garten, machte kleine Reparaturen im Haus, half
iiberall, wo es fehlte.

Fandest du den Dienst sinnvoll?

Es waren zwolf gute Monate, in denen ich mich
niitzlich machte.

Bis 1945 haben die Mennoniten hierzulande nicht
verweigert. So war es in beiden Weltkriegen, auch schon
1870/71. Hat dich dieser Widerspruch beschéftigt?

Mich hat etwas ganz anderes umgetrieben. Meine
Eltern waren begeisterte Hitlerfans. Ich erlebte aber, wie
meine Mutter zu den Menschen war. Nach dem Krieg
etwa stand bei uns immer ein Korb Kartoffeln an der
Haustiir. Es kamen ja so viele hungernde Leute. Wer an
unsere Tiir kam, konnte immer etwas mitnehmen. - Als
Kind hast du einen begrenzten Horizont, orientierst dich
an den Eltern. Erst als Jugendlicher erkannte ich, wel-
ches verbrecherische Regime die Eltern begeistert hatte.

Als ich dich am Telefon um ein Interview zum The-
ma KDV bat, sagtest du sofort: ,Ja, und ich steh heute
noch dazu.” Wo sollte heute der Schwerpunkt unseres
Zeugnisses liegen?

Wir diirfen Gott viel mehr zutrauen. Er hilft uns, in
jeder Situation mit unseren Mitmenschen in seinem Sin-
ne umzugehen. Er fiihrt auf dem richtigen Weg. Damit
lebe ich sehr gut und freue mich dariiber.

Danke fiir das Gesprach!




Gyburg Beschnidt

Jimmy Carter und seine Friedenspolitik
im Nahostkonflikt

“ \

Carter, Sadat und Begin am 6. September 1978

Anwar el-Sadat, Jimmy Carter und
Menahem Begin treffen sich
auf der Terrasse in Camp David.

Dr. Gyburg Beschnidt

Pastorin im Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden

Von 1977 bis 1981 war Jimmy Carter (*1924) Prasident der Vereinig-
ten Staaten von Amerika. In Interviews hat er gern darauf hingewiesen, dass
in seiner Regierungszeit die USA in keine offenen kriegerischen Auseinan-
dersetzungen verwickelt waren - einmalig in der Zeit nach dem Zweiten
Weltkrieg. Mehr noch als das, hat er sich aufenpolitisch besonders fiir den
Frieden im Nahen Osten eingesetzt. Ein Bereich seiner AuBenpolitik, der ihm
vielleicht besonders am Herzen lag, denn er hatte sich in seiner Funktion als
Diakon und Lehrer in der Erwachsenen-Sonntagsschule seiner Baptistenge-
meinde immer wieder mit diesem Teil der Welt beschaftigt. Unter anderem
fiir diese Politik erhielt er 1995 den Four Freedoms Award vom Franklin and
Eleanor Roosevelt Institute und den Menschenrechtspreis des Baptistischen
Weltbundes. 2002 wurde er zudem mit dem Friedensnobelpreis ausgezeich-
net, vor allem fiir seine humanitare Arbeit nach der Prasidentschaft. Seine
Arbeit fiir Frieden und Gerechtigkeit wurde also weltweit anerkannt.

Fiir den Friedensprozess im Nahen Osten waren insbesondere zwei Er-
eignisse wichtig: das Camp-David-Abkommen 1978 und der israelisch-agyp-
tische Friedensvertrag 1979. Um seine Positionen aus dieser Zeit darzulegen
und Friedensgesprache 30 Jahre nach seiner Amtszeit wieder in Gang zu
bringen, hat Carter ein Buch veroffentlicht: Palestine Peace Not Apartheid
(2006), auf Deutsch Paldstina - Frieden, nicht Apartheid (2010). Er meint
damit:

.Zwei Volker sitzen auf demselben Land, jedoch komplett voneinander
getrennt. Die vollig dominierenden Israelis unterdriicken Gewalt, indem sie
die Palastinenser ihrer grundlegendsten menschlichen Grundrechte berau-
ben. (im Original: a system of apartheid, with two peoples occupying the
same land but completely separated from each other, with Israelis totally
dominant and suppressing violence by depriving Palestinians of their basic
human rights.)

Das Buch hat einige Diskussionen ausgelost, denn Carter erwahnt die
Tragddie des Holocaust nur kurz, wahrend er die Verletzung der Menschen-
rechte der Paldstinenser ausfiihrlich darstellt. Der ehemalige Prasident hat
sich spater fiir einige Formulierungen entschuldigt; dennoch zeigt das Buch,
dass US-Amerikaner manchmal eine andere Perspektive haben kénnen.

Hier nun ein Uberblick iiber den Friedensprozess: Im September 1978
lud Prasident Carter den israelischen Ministerprasidenten Menachem Begin
und den dgyptischen Prasidenten Anwar as-Sadat mit ihren Delegationen
nach Maryland in den USA ein. In Camp David, einer Ferienanlage fiir den
jeweiligen US-Préasidenten, kamen sie zu geheimen Verhandlungen zusam-
men. Zwolf Tage wurde in einer ruhigen Atmosphare verhandelt.

Ziel war eine Normalisierung der Beziehungen zwi-
schen Israel und Agypten, die sich seit dem Sechstage-
krieg (5. bis 10. Juni 1967) im Kriegszustand befanden.
Es ging dabei u.a. um die Golanhohen und die Sinaihalb-
insel sowie das Existenzrecht und die Sicherheit von
Israel. Carter versuchte, neben den Bediirfnissen auch
die Interessen der Beteiligten zu verstehen. Er hat da-
bei wohl Methoden verwendet, die auch heute noch in
Mediationsprozessen Anwendung finden, wie zum Bei-
spiel die Position der Gegenseite so darzustellen, dass
sie sich verstanden fiihlt. AuBerdem hat er spater immer
wieder betont, dass die beteiligten Parteien eine interna-
tionale Gemeinschaft brauchen, die die Umsetzung des
Friedensprozesses iiberwacht, z.B. die UN. Nach zwolf
Tagen war das Ergebnis:

» Ein Friedensvertrag sollte die gegenseitige An-
erkennung beinhalten.

Israel zieht sich von der Sinai-Halbinsel zuriick.

» Israel erkennt die ,legitimen Rechte des palasti-
nensischen Volkes" an.

» Der Gazastreifen und das Westjordanland bekom-
men einen fiinfjahrigen Autonomiestatus.

» Der Suezkanal ist fiir alle Beteiligten nutzbar.

So wurde Agypten der erste arabische Staat, der
Israel anerkannte - und prompt aus der Arabischen Liga
ausgeschlossen wurde, weil er den Boykott der Liga ge-
gen Israel missachtete. Erst 1994 folgte Jordanien dem
Beispiel Agyptens und schloss mit Israel einen Friedens-
vertrag. Anwar as-Sadat zahlte eine hohen personlichen
Preis fiir diesen Frieden, denn er wurde zwei Jahre spa-
ter von Islamisten ermordet. Die Fiihrer der Sowjetunion
wiederum waren der Auffassung, nicht ausreichend be-
teiligt zu sein. Es war also mitnichten ein Frieden, mit
dem alle zufrieden waren.

Jimmy Carter lag dieser Friedensprozess sehr am
Herzen. Das zeigen auch seine Aktivitdten nach seiner
Prasidentschaft, das Buch sowie Stellungnahmen zum
Beispiel zum Irakkrieg (2003). Ob er sich dabei bewusst
war, dass Frieden ein wichtiges Anliegen der Taufer und
friihen Baptisten war, ist nicht festzustellen. Wie Taufer
und Baptisten begriindet er seine Einstellung allerdings
nicht mit kirchlichen Traditionen, sondern mit biblischen
Texten und theologischen Vorstellungen. So beginnt sei-
ne Chronologie der Ereignisse in seinem Buch mit der
Reise Abrahams von Ur nach Kanaan ungefahr 1900 v.
Chr. und fiihrt dann iiber Mose, David usw. bis zum Jahr
2006, dem Erscheinungsjahr des Buches. Dass er dabei
die Ereignisse in Europa weglasst, wie den Holocaust,
und sich allein auf die Ereignisse im Nahen Osten be-
schrankt, ist fiir Europaer sicher befremdlich. Aber der
Nahostkonflikt war nur ein Teil von Carters AuRenpolitik;
es ging ihm auch um China, Siidamerika oder die Sow-
jetunion. Trotzdem kann man sagen, dass das Thema
Frieden aus der Tradition seiner Kirche auch fiir ihn per-
sonlich sehr wichtig geworden ist und ihm immer wieder
ein Anliegen war, ganz besonders in der Region, von der
in der Bibel so oft berichtet wird.

Carter, Sadat, und Begin am 7 September 1979 i




Gottes Volk versohnt — Ron Sider

Der Gott des Friedens hat unsere tauferische Ge-
meinschaft durch Martyrium, Migration und Mission
auf diesen historischen Moment vorbereitet. Die kom-
menden Jahrzehnte verheiRen unter den gefahrlichs-
ten, bosartigsten und gewalttatigsten in der bisherigen
Menschheitsgeschichte zu sein. Aber wenn wir bereit
sind, das Kreuz anzunehmen, dann wird Gottes versoh-
nendes Volk einen tiefgreifenden Einfluss auf den Ver-
lauf der Weltgeschichte nehmen.

Um uns dieser Herausforderung zu stellen, beno-
tigen wir dreierlei:

1. Wir miissen bekennen, dass wir Jesu Ruf,
Frieden zu stiften missverstanden und
aufgeweicht haben;

2. wir miissen uns das umfassende biblische
Verstandnis des Schalom zu eigen machen; und

3. wir miissen bereit sein, zu Tausenden zu
sterben.

Zu hdufig verfallen wir in einen isolationisti-
schen Pazifismus, der schweigend Unrecht und Krieg
ignoriert oder gar davon profitiert, solange wir selbst
nicht kimpfen miissen. Kriegsdienstverweigerung aus
Gewissensgriinden schiitzt unsere Gewissen aber ist
oft ein fauler Kompromiss mit dem Krieg. Wenn wir
wollen, dass Kriege gefiihrt werden, dann sollten wir
die moralische Integritat haben, selbst zu kampfen.
Wenn wir aber glauben, dass Jesu Kreuz der Weg zum
Frieden ist, dann miissen wir jeden anflehen, Sicher-
heit nicht in immer todlicherer Aufriistung zu suchen.
Jesus weinte liber Jerusalems bevorstehende Zersto-
rung, weil es seinen Weg zum Frieden nicht erkannte.
Haben wir den Mut, unsere Regierungen zu ermahnen,
dass die sich immer hoher drehende Gewaltspirale zur
volligen Ausloschung fiihren wird?

Wir Reichen stehen in der Versuchung, Frieden
von Gerechtigkeit zu trennen. Wir prangern revolutio-
ndre Gewalt an, ohne die Ungerechtigkeit zu verdam-
men, die diese Gewalt hervorruft. Wir kdnnen nur zum
Gewaltverzicht aufrufen, wenn wir unseren Komfort fiir
Gerechtigkeit aufs Spiel setzen. Haben wir den Mut als
vereintes und versohnendes Volk Gottes den Armen
der Erde zu zeigen, dass unser Friedenszeugnis keine
indirekte Unterstiitzung des ungerechten Status quo
ist, sondern vielmehr eine Verpflichtung, Gefahr und
Tod zu riskieren, damit Gerechtigkeit und Frieden sich
kiissen mogen (Psalm 85)?

Das hebraische Wort “Schalom” fasst den Reich-
tum der biblischen Vision des Friedens zusammen.
Schalom bedeutet gerechte Beziehungen in jeder Hin-
sicht - mit Gott, dem Ndchsten und der Erde. Schalom
ist nicht nur die Abwesenheit von Krieg, sondern auch
gerechte wirtschaftliche Beziehungen. Es bedeutet die
gerechte Verteilung von Land, sodass alle Familien ih-
ren eigenen Lebensunterhalt verdienen konnen. Es be-
deutet Schuldenerlass, sodass sich in Gottes Volk kei-
ne groRen Gegensatze von reich und arm entwickeln.
Das Ergebnis einer solchen Gerechtigkeit, sagt Jesaja,
ist Frieden (32,16-17). Der Versuch, Gerechtigkeit und
Frieden voneinander zu trennen, reiflt auseinander,
was Gott zusammengefiigt hat.

Jesus, so glauben wir Christen, war der lang er-
sehnte Messias, der Schalom wiederherstellen wiirde.
Schalom war das Herzstiick seines messianischen
Wirkens und seiner Botschaft. Jesu Verstandnis von
Friedensstiften war ... eine aktive Herausforderung an
den Status quo und an das gesamte jiidische Volk, sei-
ne gewaltfreie messianische Strategie zu iibernehmen
anstelle der militaristischen Methoden der Zeloten.

QUELLE

Mennonitische Weltkonferenz 1984 in Stra8burg

Jesus ware niemals am Kreuz geendet, wenn er
ein Beispiel fiir einen isolationistischen Pazifismus des
Riickzugs gewesen ware. Er verwarf sowohl Isolation
wie Anpassung, und lebte inmitten seiner Gesellschaft
und forderte den Status Quo dort heraus, wo immer
dieser verkehrt war. Er hinterfragte seine Gesellschaft
so energisch und so zwingend, dass die Autoritdten
nur zwei Wahlmdglichkeiten hatten. Sie mussten sei-
ne Aufforderung zur BuBe annehmen und sich andern,
oder sie mussten ihn loswerden. Haben wir den Mut, in
seine FuBstapfen zu treten?

Warum denken wir Pazifisten, dass unser Weg -
Jesu Weg - zum Frieden billig sein konnte? Wenn wir
nicht bereit sind fiir gerechten Frieden zu Tausenden
zu sterben, dann sollten wir traurig bekennen, dass wir
nie wirklich gemeint haben, was wir sagten. In vergan-
genen Jahrhunderten starben wir vielleicht fiir unsere
Uberzeugungen. Aber heute sind wir weich und be-
quem geworden.

Wenn wir bequemen Mennoniten und Briiderge-
meinden in Nordamerika und Europa nicht bereit sind,
Verletzungen und Tod zu riskieren in gewaltfreiem
Widerstand gegeniiber der Ungerechtigkeit, die unse-
re Gesellschaften im globalen Siiden befdrdern, dann
diirfen wir unseren Geschwistern in jenen verzweifel-
ten Landern kein weiteres Wort zum Thema Pazifis-
mus zufliistern. Wenn wir nicht bereit sind, zu sterben
wahrend wir neue gewaltfreie Experimente wagen,
dann sollten wir eingestehen, dass wir niemals ernst-
haft gemeint haben, das Kreuz sei eine Alternative zum
Schwert. Friedenstiften ist so teuer wie Krieg fiihren.
Wenn wir nicht bereit sind, die Kosten des Friedensstif-
tens zu bezahlen, haben wir kein Recht, den Titel einer
Friedenskirche zu beanspruchen oder die Botschaft zu
predigen.

Unsere Welt steckt in einer Sackgasse. Der Weg
der Gewalt hat uns an den Rand der globalen Vernich-
tung gebracht. Viele suchen verzweifelt nach Alternati-
ven. Aber wie sollen sie Jesu Weg zum Frieden glaub-
wiirdig finden, wenn diejenigen, die ihn stolz gepredigt
haben, nicht bereit sind, dafiir zu leben und sterben?

Was wiirde geschehen, wenn die christlichen Kir-
chen eine neue Friedenstruppe von 100 000 Menschen
entwickelten, die bereit sind, in gewaltsame Konflikte
zu ziehen und friedlich zwischen sich bekriegenden
Parteien zu stehen? Oft wiirden wir zu Tausenden ge-
totet werden. Aber jeder nimmt an, dass es um des
Friedens willen moralisch und gerecht sei fiir Soldaten,
zu Hunderttausenden zu sterben, sogar Millionen. Ha-
ben wir nicht so viel Mut und Vertrauen wie Soldaten?

Ich glaube, dass betende, geisterfiillte, gewalt-
freie Friedenstruppen durch Gottes Gnade in der Lage
waren, die Gewalt zu beenden und Gerechtigkeit wach-
sen zu lassen. Immer wieder wiirden wir entdecken,
dass Feindesliebe keine utopische Spinnerei oder
zerstorerischer Masochismus ist, sondern vielmehr
Gottes Alternative zu der seit Jahrhunderten eskalie-
renden Gewalt, welche nun den gesamten Planeten
bedroht.

Ron Sider hielt die Rede auf der
Mennonitischen Weltkonferenz, 1984 in StraBburg.
Sie ist im Berichtsheft der Weltkonferenz abgedruckt.

Originalrede in: Proceedings Mennonite World Conference, Strasbourg 1984, Lombard/Ill. 1984, 225-263
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Gewalt und Krieg im Alten Testament

Die hier abgedruckten Textausziige stammen aus einem Buch, das zwei Bibelwissenschaftler zusammen mit einigen fortgeschrittenen Studierenden
verfasst haben. Walter Dietrich ist emeritierter Professor fiir Altes Testament in Bern, Moisés Mayordomo jetzt Professor fiir Neues Testament in
Basel. Das Buch mit dem Titel ,Gewalt und Gewaltiberwindung in der Bibel" ist 2005 beim TVZ-Verlag in Ztirich erschienen.”

Wer [die Bibel] zu einem so diffizilen Thema wie
“Gewalt” befragt, sollte von ihr keine glatten Losungen
und ultimativen Anweisungen erwarten. Die Bibel ordnet
nicht an, sondern regt an, sie sorgt nicht fiir Ruhe, son-
dern fiir Unruhe, sie ersetzt nicht eigenes Denken, son-
dern fordert es heraus. [...]

Doch gerade im Hinblick auf die Gewaltthematik
gehen die Auffassungen iiber den angemessenen Um-
gang mit der Bibel ganz unterschiedliche Wege von blin-
der Apologetik tiber naive Beschonigung bis zu vernich-
tender Kritik. Eine Einsicht ist dabei von grundlegender
Wichtigkeit: Das Thema “Gewalt” ist kein Behandlungs-
objekt, welches sich niichtern, wie unter einem Mikro-
skop betrachten lieBe. Wir sind nicht nur von Gewalt
betroffen, sondern auch dazu fahig. Sie drangt sich uns
nicht nur von aulen auf, sie brodelt auch in unserem In-
neren. Bevor also biblisches Reden iiber Gewalt und ihre
Uberwindung kritisch unter die Lupe genommen wird,
sollte man sich von vornherein jenen Gestus verbieten,
der mit allzu leichter Hand Schuldurteile tiber biblische
Texte ausspricht - so als ob nicht jeder und jede selbst
eine abgriindige Verbindung zur Gewalt hétte! (S. 23)

Die Geschichte des biblischen Israel umfasst un-
gefahr ein Jahrtausend. Auf dieser langen Zeitstrecke
hat Israel viele Kriege erlebt. An einigen hat es aktiv mit-
gewirkt, die meisten rollten iiber es hinweg. Israel war
ein kleines Volk. Es war umgeben von einer Vielzahl klei-
ner Volker in Syrien-Palastina, und mit diesen zusammen
lag es im Gravitationsfeld der groBen Machtzentren am
Nil und an Euphrat und Tigris. Israel lebte auf einer Land-
briicke, auf der die kleinen und die groen Heere hin und
her zogen. Die Frage in Israel war nicht so sehr, ob man
sie daran hindern konnte, sondern ob man mitzog, und
wenn ja, mit wem.

Ein wenig vergrobernd lasst sich sagen, dass die
Bibel die Kriege umso positiver beurteilt, je friiher in
der biblischen Geschichte sie sich ereignet haben. Ob
man nun an den Untergang der dgyptischen Streitwa-
gentruppen im Schilfmeer denkt (Ex 14) oder an das

Zuriickwerfen der amalekitischen Wiistenbanditen kurz
danach (Ex 17, 8-16), ob an die angeblich gewaltsame
Eroberung des Landes Kanaan (Jos 1-12) oder an die
Abwehr diverser dulerer Feinde durch die groen Ret-
ter der Friihzeit und noch durch den ersten Konig, Saul
(Ri 3-6; 1. Sam 11; 13-15): Nirgends scheinen sich auch
nur leise Zweifel an der RechtmaRigkeit und Notwendig-
keit dieser Kriegsereignisse zu regen. (S. 80 f.)
Gleichwohl hinterlasst die kriegerische Gewalt, die
gleichsam an der Wiege des Volkes Israel stand, ein un-
gutes Gefiihl. Ist dieses Volk gleichsam im Kriegslager
geboren - und hat sich dorthin immer wieder zuriickge-
sehnt? Ist das Alte Testament auf weite Strecken gar Li-
teratur zur Starkung des Wehrwillens und zur Hebung der
Wehrféahigkeit? Bei oberflachlicher Betrachtung konnte
dieser Eindruck entstehen, doch libersdhe man dann
die vielen, ganz und gar unmilitdrischen Farbtone in den
biblischen Kriegsgemalden. Da werden wohl am Schilf-
meer die Agypter besiegt bzw. ertrénkt — aber nicht in-
folge israelitischer Gegenwehr oder Kriegslist, sondern
durch die von Gott (oder, nach einer Version: vom Wind)
herbeigefiihrten Wassermassen (Ex 14). Da werden wohl
die Amalekiter geschlagen — aber weniger durch die von
Josua gefiihrten Krieger Israels als durch die zum Ge-
bet erhobenen Arme Moses (Ex 17, 8ff). Da stiirzen wohl
die Mauern Jerichos ein - aber nicht, weil Israel Belage-
rungswerkzeug, sondern weil es Posaunen eingesetzt
hat (Jos 6). Da werden wohl die Kanaaniter geschlagen -
aber nicht von den Truppen Israels, sondern von Steinen,
die vom Himmel regnen (Jos 10). [...] Da schlagt wohl Gi-
deon die Midianiter - aber nicht mit dem Heerbann Isra-
els, sondern mit dreihundert Mann, die nichts weiter tun,
als in der Nacht Licht und Larm zu machen (Ri 7). [...]
Solche Geschichten eignen sich kaum zur Aufnahme in
eine Ausbildungsfibel fiir Soldaten. Sie wollen Staunen
und Ehrfurcht wecken gegeniiber einem Gott, der alle
mdglichen Mittel und Wege findet, sein immer wieder in
Not geratenes Volk zu schiitzen und zu retten. Die Leh-
re aus diesen Erzahlungen ist: Nicht Truppenstarke und

Waffenqualitdt entscheiden iiber Sieg oder Niederlage,
sondern der Wille Gottes, sein Volk zu erhalten. (S. 82 f.)

Das Bewusstsein fiir das spannungsvolle Verhalt-
nis, in dem einerseits dem Menschen hochste Macht-
und Wiirdepradikate verliehen werden, andererseits die
Macht doch ganz bei Gott, dem Schopfer und konigli-
chen Weltenherrscher, bleibt, ist Ausdruck jener addqua-
ten Grundhaltung, die jeglicher Frieden stiftenden und
Gewalt hemmenden Tat vorangehen muss. Diese Grund-
haltung ist dadurch gekennzeichnet, dass der Mensch
von der “Ehre und Herrlichkeit” seiner selbst und jedes
anderen Menschen weil, dass er empfindlich bleibt fiir
Verletzungen und Einschrankungen dieser von Gott ver-
liehenen Wiirde und dass er sich sowohl seiner Moglich-
keiten wie deren Grenzen bewusst ist, wenn er sich fiir
den Schutz und die Wahrung von “Menschenwiirde” ein-
setzt, wo diese mit Fiissen getreten wird. (S. 151)

Gewaltverzicht beim Gott Israels

Wo von Gewaltverzicht die Rede sein soll, kann
vom Gewaltverzicht des biblischen Gottes nicht ge-
schwiegen werden; denn er scheint gewissermassen die
geistige Grundlage oder doch zumindest eine Motivation
fiir die Menschen der Bibel zu sein, auch ihrerseits auf
Gewalt zu verzichten.

Gewaltverzicht ist eine aus doppeltem Grund
schwere Tugend: einerseits, weil man ja selber in der
Lage wdre und sich wohl auch dazu berechtigt fiihlte,
Gewalt anzuwenden und daraus Selbstbestatigung und
Befriedigung zu gewinnen; andererseits, weil der Andere,
den man verschont, es verdient hétte, in die Schranken
gewiesen zu werden, ja vielleicht durch die erfahrene
Zuriickhaltung dazu befahigt und ermutigt wird, weiter-
hin Unheil anzurichten. Auf Gewalt verzichten kann mit
Bewusstsein nur, wer bereit ist, Gewalt zu erleiden. Die
groBen Wortfiihrer des Gewaltverzichts bzw. des ge-
waltfreien Widerstands im 20. Jahrhundert, Mahatma
Gandhi und Martin Luther King, konnten ihren Gefolgs-
leuten nicht versprechen, die Gegenseite werde auf Ge-
waltverzicht mit Gewaltverzicht reagieren und sie tat es
auch nicht! Gleichwohl behielt, in diesen beiden Fallen,
die Gewaltlosigkeit am Ende die Oberhand. Die im Fol-
genden aufzufiihrenden biblischen Beispiele belegen ein
Gleiches: Gewaltverzicht zieht womoglich vermehrte Ge-
walt nach sich - und birgt doch ein groles Potenzial zur
Gewaltiiberwindung.

Die biblische Urgeschichte bietet mehrere Bei-
spiele fiir den Gewaltverzicht Gottes. [...] Kain, der Bru-
dermdorder, miisste nach damaligem Rechtsempfinden
selbstverstandlich sterben, fiirchtet sich auch davor, er-
schlagen zu werden (Gen 4, 14), doch Gott versieht ihn
mit einem Schutzzeichen, damit ihn keiner anriihre (Gen
4, 15). Gott missfallt der Turmbau zu Babel, doch statt
gegen die Turmbauer Gewalt anzuwenden, verwirrt er
“nur” ihre Sprache - und erreicht damit die Einstellung
des Turmbaus (Gen 11, 1-11). Der umfassendste Ge-
waltverzicht ist indes der Beschluss, den Gott nach der
Sintflut fasst: “Ich will hinfort nicht mehr schlagen, was
da lebt, wie ich getan habe. Solange die Erde steht, soll
nicht aufhoren Saat und Ernte, Frost und Hitze, Sommer
und Winter, Tag und Nacht” (Gen 8, 21f). Die Existenz
der Schopfung ist nichts anderes als das Resultat eines
Gewaltverzichts Gottes. Der Beschluss ist just durch das
begriindet, was seinerzeit Gott zum Senden der Sintflut
veranlasst hat: dass “das Trachten des menschlichen
Herzens bose ist von Jugend auf” (Gen 6, 5; 8, 21). Gott
konnte, ja er miisste auf die Bosheit der Menschen, die
die ganze Erde verdirbt, mit Gewalt reagieren; er hat dies
auch schon einmal getan - doch er will es nie wieder tun.
Zum Zeichen dessen setzt er den Regenbogen in die Wol-
ken (Gen 9, 12-16). In diesem Naturphd@nomen sahen
die Alten das Gegenbild einer gefiirchteten Kriegswaf-
fe, doch diente es jetzt als Symbol dafiir, dass Gott die
Waffen niedergelegt hatte, mit denen er die Schépfung
hatte bekdmpfen konnen. Mit seinem Gewaltverzicht
nimmt Gott in Kauf, dass sich die Bosheit der Menschen
auf Erden wieder ausbreiten kann - wie schon vor der
Sintflut. Damit nimmt er auch eigenes Leiden in Kauf.
Denn hatte ihn der Zustand der Erde vor der Sintflut so
sehr “bekiimmert” (Gen 6, 6), dass er sich zu seiner Ge-
walttat hinreissen liess, so kann ihn der nach der Sintflut
unverdndert traurige Zustand der Erde nicht weniger be-
kiimmert haben. Gott, der das Bose aus der Schopfung
nicht ausrotten kann (und will), leidet am Leiden seiner
Schopfung unter dem Bosen mit. (S. 191 f.)




Stefan Stiegler

Krieg und Gewalt im Namen JHWHs? Spuren der
Eingrenzung von Gewalt im Alten Testament

Pastor i. R. Dr. Stefan Stiegler

von 1991 bis 2006 Dozent /Professor fiir
Altes Testament am Theologischen Seminar
des BEFG in Hamburg und Elstal, ab 2003
Rektor der Theologischen Hochschule Elstal
von 2006 bis 2020 Vorstand des Albertinen
Diakoniewerkes in Hamburg

Manche Vorurteile sitzen tief, wie zum Beispiel das Vorurteil, das Alte
Testament sei ein gewalttdtiges Buch. Natiirlich gibt es in diesem ersten
Teil der christlichen Bibel jede Menge Texte, die wir heute nicht verstehen
und auch nicht abschlieBend erkldaren konnen. Sie gehdren in eine Zeit, die
uns fremd ist, in der ganz andere gesellschaftliche Regeln galten und die
Gleichberechtigung der Frau z.B. iiberhaupt kein Thema war. Sehr wohl aber
die Blutrache. Ein Mord durfte nicht ungesiihnt bleiben. Um das Alte Testa-
mentes zu verstehen, miissen wir uns in seine Welt und Zeit hineinverset-
zen. Dennoch bleibt manches dunkel und jagt uns einen Schrecken in die
Knochen. Da lesen wir die grauenhafte Geschichte der Hinrichtung von drei-
tausend Israeliten wegen eines goldenen Stierbildes (Ex. 32, 25-29). War
es wirklich Gott, der das geboten hatte? Oder war es Moses Zorn, der hier
ins Uferlose ausartet? Und wie sind die Berichte von der Vollstreckung des
Bannes zu verstehen?

Diese Beispiele machen deutlich, wie weit weg die damaligen Vorstel-
lungen und Werte von unseren heutigen sind. Ich hoffe, die folgenden The-
sen helfen, das Alte oder Erste Testament besser zu verstehen, denn es ist
ein fantastisches und so lebensnahes Buch. Meine Uberlegungen finden auf
folgendem doppelten Hintergrund statt.

A) Der emotionale Hintergrund: »Gott« ist ein Synonym fiir
gut, lieb und schon.

Das ist in asiatischen Kulturen z.T. sehr anders. In Indien muss man vor
den Gottern zuallererst Angst haben. »Gott« ist ein Synonym fiir Bedrohung.
Das gesamte religiose Leben ist darauf gerichtet, die Gotter zu befrieden.
Das ist im christlichen Abendland anders. Martin Luthers Frage war: »Wie
bekomme ich einen gnadigen Gott?« Er entdeckte, dass der Mensch vor Gott
allein aus Gnade gerechtfertigt ist. Wir sind aus Gnade gerettet. Und weil wir
gerettet sind, diirfen und wollen wir nun den Weisungen Gottes entsprechend
leben. Der Indikativ steht vor dem Imperativ.

B) Der philosophische Hintergrund: »cogito ergo sum«

Diesen Satz hat uns die Aufklarung mitgegeben: Ich denke, also bin ich!
Damit verbunden ist die griechische Gottesvorstellung eines theos akinetos,
eines unbeweglichen Gottes, der Weltvernunft, Weltgesetz, Weltidee genannt
wird (vgl. Apg 17, 18 ff. und Ex 3, 15 LXX: Ich bin der Seiende). Aber Gott als
»ldee« widerspricht dem Alten und dem Neuen Testament. In der Bibel ist
Gott eine Person, die uns Menschen anredet. Die biblische Frage ist nicht, ob
es andere Gotter gibt - natiirlich gibt es sie und zwar jede Menge! Aber sie

konnen nichts bewirken! (vgl. Ps 115). Dagegen heif}t es
schon am Anfang der Bibel: ,Und Gott sprach - und es
wurde” (vgl. Gen 1, 1 ff). Gott und die Bibel miissen sich
nicht in unsere Denkvorstellungen einfiigen, sondern
umgekehrt sollen wir unsere Denkvorstellungen an den
biblischen Texten erweitern.

THESEN zum alttestamentlichen Befund

1. Die gewalttdtigen Texte im AT gehoren fast alle
in die vorstaatliche Zeit Israels, in der es um die
Sicherung des Uberlebens Israels geht.

2. Von einem »Krieg im Namen JHWHSs« ist nur in
dieser vorstaatlichen Zeit die Rede.

Ein sogenannter »JHWH-Krieg« ist niemals ein
imperialistischer Eroberungskrieg gewesen.

3. Von einem »Heiligen Krieg« ist expressis verbis
im AT nicht ein einziges Mal die Rede, denn Israel
soll auf JHWH vertrauen und nicht auf militari-
sche Riistung. (Sach 4, 6; Dtn 2, 4, 9)

4. Wir miissen, wie iiberall bei »Kriegsberichterstat-
tunge, auch im AT mit Ubertreibungen rechnen.
»Jeder, ganz, alle« ist nicht mathematisch, sondern
journalistisch zu verstehen. (So wie beim Berlin-
Marathon »ganz Berlin auf den Beinen war« ... naja.)

5. Das AT redet oft in militdrischer Sprache, wenn
es von der Rettung durch Gott erzahlt, ohne dass
dahinter wirkliche Kampfhandlungen stiinden. (Ex
14 1. vgl. die geistliche Waffenriistung Eph 6) Die
militarischen Ausdriicke werden metaphorisch
verwendet.

6. Zur Zeit des Alten Testamentes war »Krieg« etwas
vollig anderes als heute. Da guckt der kleine David
1. Sam 17, wie es den Briidern so geht. Mit einem
Schafskadse marschiert er durch die Schlachtrei-
hen. Alles ist weit weg von der Zivilbevdlkerung.
2. Sam 11, 7 redet sogar vom »Schalom des
Krieges«: Es muss fair zugehen, wiirden wir heute
sagen. Wenn schon Krieg, dann aber bitte keine
Kriegsverbrechen.

Tor des Schmerzes auf dem Hauptfriedho

Im AT finden sich mehrere gewichtige Beispiele
von Abriistung: In Ri 7 wird rumgebriillt statt ge-
schossen; Tonkriige werden zerschlagen und die
Gegner rennen in Panik davon. Bei David und Go-
liath kdmpfen zwei miteinander, nicht zwei Heere
gegeneinander. Nicht die konigliche Waffenriis-
tung, sondern ein Steinschleuder gewinnt. Die
»Kriegsgesetzgebung« in Dtn 20 treibt es auf die
Spitze: Wer Angst hat, soll zu Hause bleiben. Was
fiir eine eigenartige Mobilmachungsstrategie!

Das Gebot »Du sollst nicht morden« (Ex 20, 13)
verbietet aber weder die Todesstrafe noch die
Blutrache, oder das Vollstrecken des »Bannes«
(Ex 21,12-17).

Der sogenannte »BANN« (hebraisch haeraem) ist
eine sakrale, eine heilige Angelegenheit, wodurch
das Leben des besiegten Feindes Gott geweiht
wird. Niemand darf sich an den Besiegten ver-
greifen; personliche Revanche ist ausgeschlossen
und falscher Heroismus wird abgebaut. (Jos 7; 1.
Sam 15, 12) Das AT und der gesamte alte Orient
haben ein vollig anderes Verhaltnis zu Tod und
Sterben als wir heute. Die Achtung der Todes-
strafe ist hochmodern, aber bis heute sind viele
Kulturen der Meinung, dass es die Moglichkeit
gibt, sein Leben zu verwirken und dann die Hin-
richtung des Taters die einzig mogliche Reaktion
ist, den Frieden der Gemeinschaft wiederherstellt.
Die Tora ist da eindeutig: ,Wer Menschenblut
vergieRt, durch Menschen soll sein Blut vergossen
werden; denn als Statue Gottes hat er den Men-
schen gemacht (Gen 9, 6)".

Auch unser Verhaltnis zu Tod und Sterben verdn-
dert sich zur Zeit. Das Bundesverfassungsgericht
hat erklart, dass Suizid ein Menschenrecht ist. Die
Hospizbewegung und die Palliativmedizin haben
klar gemacht, dass Sterben zum Leben gehort und
oft auch einen erlosenden Aspekt hat. In Frieden
mdchten wir sterben.
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Auf keinen Fall wollen wir uns zu Tode qualen.

Die Frage ist nicht, ob wir sterben, sondern wie
wir sterben. Wir sind Staub und miissen wieder zu
Staub werden (Gen 3, 19). Wer aber wie Abraham alt
und lebenssatt stirbt, der ist gesegnet. (Gen 25, 8)
Ich kenne nicht wenige Menschen, die den
Wunsch haben, im Falle der Explosion einer Atom-
bombe in ihrer Nahe sofort tot zu sein. Es gibt
Schlimmeres als Sterben, z.B. an einer qualvollen
Krankheit zu leiden, vergewaltigt zu werden oder
lebenslang Sklave zu sein. D.h. es wird als Gnade
Gottes angesehen, sofort getdtet zu werden. Das
ist der Hintergrund des alttestamentlichen Bann-
gebotes: keine Revanche, kein lebenslanges Qua-
len der Feinde, sondern ein schneller, schmerzar-
mer Tod mit der Scharfe des Schwertes.

Die Gebote »Auge um Auge, Zahn um Zahn«

(Ex 21, 24; eigentlich: Augersatz fiir Auge, Zahn-
ersatz fiir Zahn) und das Gesetz der Blutrache
haben ein Zuriickdrangen der Gewalttatigkeit zum
Ziel, nicht die Verstiimmelung des ganzen Volkes:
Die Rache soll sich nicht aufschaukeln. Die Ver-
geltung, d.h. die Wiederherstellung des Schalom,
muss gerecht geschehen. (Das hebrédische Verb
shalam bedeutet: vergelten) Die Tora regelt es ganz
eindeutig: Nicht mamasch, sondern mamon: Keine
reale Vergeltung, sondern Geld (Ex 21, 18-27).
Das Vergeltungsrecht, hat in den alttestament-
lichen Texten nicht die Aufgabe, Leid zuzufiigen,
sondern das Gleichgewicht wieder herzustellen,
das durch die schuldhafte Tat verloren gegangen
ist.

Die in den Psalmen im Gebet vorgebrachte Bitte,
Gott moge den Beter rachen, ist vor allem der
Ausdruck des personlichen Racheverzichtes (z.B.
Ps 94) Der Beter bittet Gott, ihn rdchen. Gott ist
gerecht. Seine Vergeltung wird angemessen sein.

12. Die Vorstellung von »Gott als Krieger« ist im Alten

13.

Orient weit verbreitet (z.B. die Gottin Anat), wird
aber von Israel nur mit groRer Zuriickhaltung
aufgenommen. Obwohl manche poetischen Texte
auch sehr brutal klingen, haben die Texte des
Alten Testamentes keine Begeisterung an Gewal,
keine Freude am Gemetzel, sondern fordern auf,
das Bose zu meiden und Gutes zu tun, den Frie-
den zu suchen und ihm nachzujagen (Ps 34, 15).
Ein schones Beispiel bietet die Elia-Geschichte
(1. Kon 18+19): Elia muss miihsam lernen, dass
Gott kein Gott der Gewalt ist, sondern ein Gott der
Stille. Uber das stille sanfte Sauseln heiRt es: ,Da
war Gott, dessen Name JHWH ist”.

Genau mit dem Namen JHWH hat sich Gott dem
Mose vorstellt (Ex 34, 6+7)

»JHWH ist JHWH, ein barmherziger und gnéadiger
Gott, langsam zum Zorn und gro8 an Giite und
Treue, Giite bewahrend Tausenden, wegtragend
Schuld und Frevel und Siinde, aber er ldsst gewiss
nicht ungestraft, heimsuchend die Schuld der Véter
an den S6hnen und an den S6hnen der S6hne, an
der dritten und vierten Generation.«
Bemerkenswert in dieser Selbstvorstellung ist,
wie das Verhaltnis von Gnade, Giite und Treue

zur Vergeltung beschrieben wird: fiir tausende
(Plural!) Generationen Giite, und tausendfache
Vergebung, Heimsuchung aber nur bis zur vierten
Generation. Es stecken also 0,4 %, das sind vier
Promille Vergeltungssucht im Wesen JHWHs. Das
Wesen Gottes ist asymmetrisch: Das MaB seines
Erbarmens und seiner Gnade und Giite libersteigt
seinen Zorn bei weitem. Mit dem Hinweis auf die
3. und 4. Generation kdnnte das altorientalische
Verjahrungsrecht gemeint sein: Gott wird die Ver-
jahrungsfrist abwarten, ehe er strafend eingreift.
Martin Luther hat tragischerweise beim

14.

1. Gebot in seinem Katechismus den entschei-
denden Nebensatz weggelassen, der das Wesen
JHWHSs so gut beschreibt. Bei Luther heif}t es:
»lch bin der Herr, dein Gott. Du sollst keine an-
deren Gatter haben neben mir.« In der Bibel aber
heilt es zweimal (Ex 20, 2 und Dtn 5, 6): Ich bin
JHWH, dein Gott, der dich herausgefiihrt hat aus
Agypten, aus dem Sklavenhaus. Du sollst keine
anderen Gotter haben neben mir.

Unser Gott ist ein Retter, ein Zornesberuhiger und
Siindenvertilger, ein Schuldwegtrager und Giite-
bewahrer.

Es gibt im Alten Testament Texte, die so von Ge-
walt reden, dass sie uns abstoRen. Aber es gibt
dort auch eine Fiille von Texten, die von Ndchs-
tenliebe, von Vergebung und Verséhnung und
Schalom reden. Die miissen wir auch wahrneh-
men, denn: wir sollen Gott lieben mit allem, was
wir sind und haben (siehe Sch'ma Jisrael Dtn 6, 5)

und unserem Mitmenschen sollen wir Liebestaten
erweisen, denn er ist ein Mensch wie du (Lev 19,
17 1.). Dabei geht es nicht um Liebesgefiihle, son-
dern um Liebestaten. Im Hebrdischen muss man
nur einen Buchstaben austauschen und schon
wird aus dem Feind ein Liebender: x'a - ,ojeb
(Feind) und xna - ,oheb (Liebender)

Auf dieser Grundlage formuliert Jesus spater: Al-
les, was ihr wollt, dass euch die Leute tun sollen, das tut
ihrihnen auch! Das ist die ganze Tora und die Propheten
(Matth 7, 12).

Adolf Pohl, einer meiner Lehrer, hat die Giite Got-
tes in einer Predigt einmal so beschrieben: Gottes Erbar-
men - das ist so, als ob sich der Kélner Dom herunter-
beugt und herunterbeugt zu dem Grashalm, der auf dem
Domplatz zwischen den Pflastersteinen gewachsen ist
und zu ihm sagt: »Du, ich mag dich.« Besser kann man
das Wesen unseres Gottes nicht beschreiben.




Moisés Mayordomo

Der grenzenlose Gott. Die Feindesliebe in
Matthaus 5, 44-48

Prof. Dr. Moisés Mayordomo

Professor fiir Neues Testament an der
Universitét Basel

Fragen von Gewalt und Gewaltvermeidung sind derart eng mit der Berg-
predigt in Mt 5-7 verbunden, dass in der populdren Verwendung ,Bergpre-
digt" geradezu zum Inbegriff einer radikalen Form pazifistischer Lebenshal-
tung werden kann. Dabei konzentriert sich die Diskussion im Wesentlichen
auf die Auslegungsprobleme von Mt 5,38-48. Die Deutung dieses Textes ist
so stark auf die ethische Frage nach der Begriindbarkeit von Gewaltlosigkeit
und Feindesliebe fokussiert, dass die eigentlich theologische Grundlage aus
dem Blick gerit.

Jesus formuliert in Mt 5, 44 folgendes Gebot: ,Liebt eure Feinde und
betet fiir die, die euch verfolgen". Die Feindesliebe bezeichnet die maximale
Ausdehnung des Nachstenliebegebots aus Lev 19, 18. Es lauft allerdings un-
seren Sozialinstinkten zuwider, Handlungen der Giite und Liebe iiber die eige-
ne Familie, Gruppe oder Volk auszudehnen. Zur Begriindung der Feindesliebe
werden daher haufig altruistische oder pragmatische Modelle angefiihrt. Sie
sei Ausdruck jener Herzensreinheit, die in den Seligpreisungen gelobt wird
(Mt 5, 8). Oder sie sei das Ergebnis eines rationalen Kalkiils, um aus Fein-
den Freunde zu machen. Im Zusammenhang gesehen sagt Jesus aber nicht,
dass Feindesliebe dem Ziel zuarbeite, den Feind zu @ndern oder Feindschaft
aus der Welt zu schaffen. Erst die spatere Verwendungsgeschichte dieses
Wortes bewegt sich in eine solche Richtung (vgl. Rém 12, 21; 1. Petr 2, 12).
Jesus selbst nennt ein anderes Ziel:

4 so dass ihr Kinder eures himmlischen Vaters werdet.
Denn er lasst seine Sonne aufgehen iiber Bése und Gute
und bringt Regen iiber Gerechte und Ungerechte.
4 Wenn ihr namlich die liebt, die euch lieben, welchen Lohn habt
ihr? Tun die ZolIner nicht auch dasselbe?
4 Und wenn ihr nur eure Geschwister griit, was macht ihr
Besonderes? Tun die von den Nationen nicht auch dasselbe?
8 Seid nun teleioi, wie euer Vater im Himmel teleios ist.

Ich habe jetzt absichtlich griechisch teleios uniibersetzt gelassen. Die
géangige Ubersetzung ,vollkommen” hat diesem Vers einen unerreichbaren
moralischen Wert verliehen. Doch bereits ein Blick in die Paralleliiberliefe-
rung in Lk 6,36 sollte uns stutzig machen. Dort heilt es: ,Seid barmherzig,
wie euer Vater barmherzig ist.” Einige Jahrzehnte spater gibt Justin diesen
Vers so wieder (Apolog. |, 15, 13): ,Seid nun gutmiitig und barmherzig wie
euer Vater gutmiitig und mitleidig ist, und die Sonne iiber Siinder, Gerechte
und Bose aufgehen lasst.”

Detailansicht der Skulptur Vater und Sohn von Reinhard Schmidt,
Seebriicke in Kiihlungsborn

Die ,Vollkommenheit®, von der hier die Rede ist,
|dsst sich besser als moralische Integritat verstehen -
eine Haltung, die darin ihre hochste Ausdrucksform fin-
det, dass sie in der Lage ist, fiir das eigene liebevolle
Verhalten sogar den personlichen Gegner in den Blick zu
nehmen. Der Text im Matthdusevangelium steht zudem
in einem engen Verhaltnis zur Seligpreisung der Frie-
densstifter (Mt 5, 9): Nur in diesen zwei Texten wird im
Matthausevangelium erwahnt, dass die Nachfolger Jesu
Kinder/Sohne Gottes sind.

Wir haben es hier mit einer Theologie zu tun, die
auf denkbar einfache Weise von Gott als Schopfer und
Erhalter der Welt spricht. Der Evangelientext spricht ganz
selbstverstandlich von ,seiner Sonne“. Die Vorstellung
einer solchen schopferischen Kontinuitdt zwischen Gott
und Welt ist in der Antike nicht auf die jiidisch-christli-
che Vorstellungswelt beschrankt. Die gottliche Sorge
fiir die Welt findet sich problemlos in vielen religiosen
Kontexten des Alten Orients, ebenso wie in Griechenland
und Rom. Das bedeutet, dass die theologische Grundla-
ge fiir die Feindesliebe in der Bergpredigt leicht in einen
Dialog mit anderen religiosen Traditionen treten kann. In
diesem Wort Jesu treten drei Eigenschaften besonders
hervor, die ich einzeln betrachten will: (1) die Vatermeta-
pher, (2) die inklusive Tendenz und (3) der Zusammen-
hang zwischen Theologie und Ethik.

Die Vatermetapher

Jesus war nicht der erste, der auf die Vatermeta-
pher zuriickgriff, um dem Verhdltnis zwischen Gott und
Mensch eine individuelle Note zu verleihen. Allerdings
springt die Vorherrschaft der Vatermetapher in der Ver-
kiindigung Jesu im kulturellen Vergleich ins Auge. Wenn
wir die Bergpredigt nach dieser Metapher durchschrei-
ten, treten recht bald zwei Momente der Sozialordnung
Vater-Kind hervor:

Der Vater ist an erster Stelle fiir den Schutz und
die Versorgung seiner Kinder zustandig. Entsprechend

leben die Kinder in Abhadngigkeit von der Fiirsorge des
Vaters (Mt 6, 1. 4. 18). Diese metaphorische Dimension
wird ganz explizit in der Schlussfolgerung in Mt 7, 9-11
verwendet: Kein Vater wére dazu in der Lage, seinem
hungrigen Kind einen Stein oder eine Schlange zu geben.
Wenn also sogar schlechte Vater zu solch elementaren
guten Gaben in der Lage sind, ,wieviel mehr wird euer
Vater im Himmel denen Gutes geben, die darum bitten!"
Die Fiirsorge Gottes als Vater ist integraler Bestandteil
seiner Eigenschaft als Schopfer. Deswegen steht im
Zentrum der Bergpredigt nicht zuféllig das Vaterunser.
Dieses Gebet ist Ausgangs- und Zielpunkt fiir alle, die
sich auf den Weg der geistlichen Armut (5, 3) machen.

An zweiter Stelle bilden Vater und Kind eine Art
moralische Einheit, sie sind Vertreter eines verbindlichen
Ethos, d.h. es gibt Verhaltensformen, die fiir die Gottes-
familie charakteristisch sind. Deswegen tragen die gu-
ten Taten der Nachfolger zur Ehre Gottes bei (5, 16); des-
wegen werden die Jiinger Jesu durch die Feindesliebe
prazise als Kinder Gottes erkennbar (5, 45); deswegen
gibt es ein untrennbares Gegenseitigkeitsverhaltnis zwi-
schen gottlicher und zwischenmenschlicher Vergebung
(6, 14-15), zwischen menschlichem und g&ttlichem
Richten (7, 1-5), zwischen g&ttlicher und menschlicher
Barmherzigkeit (5, 7); und deswegen ldsst sich schluss-
endlich die Sozialethik der Bergpredigt in einem Satz zu-
sammenfassen, der uns unerreichbar erscheinen mag:
,Seid vollendet, unparteiisch, ungeteilt, integer, barmher-
zig, wie Gott vollendet, unparteiisch, ungeteilt, integer,
barmherzig ist.”




Inklusive Tendenz

Woran wird diese gottliche Integritdt ersicht-
lich? Im Alten Testament gibt es einige Beispiele dafiir,
dass Gott als eine Form der Strafe den Regen zuriick-
halt. Jesus verwendet aber Sonne und Regen nicht als
Ausdrucksformen eines trennenden Gerichts, sondern
um die ungeteilte Zugewandtheit und den unbedingten
Heilswillen Gottes zu bekunden. Es handelt sich hierbei
um eine so elementare Form gottlicher Giite, dass die
gangigen religiosen Grenzziehungen, die fiir jede soziale
Ordnung unverzichtbar erscheinen, aufgehoben werden:
die Unterscheidung zwischen ,Bdsen und Guten" oder
zwischen ,Gerechten und Ungerechten”. Damit mochte
Jesus gewiss nicht in Abrede stellen, dass es in dieser
Welt bose oder ungerechte Menschen gibt. Denn die
Feindesliebe ist nur dann sinnvoll, wenn sie der Realitat
von Feindschaft ins Auge sieht. Aber: Das Vorhild Gottes
als Schopfer und Erhalter zeigt, dass Tugenden wie Giite
und Barmherzigkeit nicht selektiv zum Ausdruck kom-
men konnen. Es ist eben nichts Besonderes daran, wenn
wir nur jene griiBen, die uns griiBen (5, 46-47; vgl. Lk
6, 33-34). Die Basileia-Ethik Jesu mdchte genau diese
Form von Gegenseitigkeit beenden (5, 20. 47). Warum?
Weil ansonsten in dieser Welt nichts von dem Besonde-
ren der Gottesherrschaft erkennbar ware; die Giite Got-
tes konnte an keinem erkennbaren Punkt zum Vorschein
kommen.

Jesus hat diesen Zusammenhang nicht einfach
theologisch in seiner Verkiindigung vorausgesetzt.
Er hat dies in seinem Leben umgesetzt: Seine an alle
Menschen gerichtete Lehre, seine Heilungen und Beriih-
rungen von Kranken und Ausgeschlossenen und inshe-
sondere seine offenen Mahlzeiten zeigen ein klares Pro-
gramm, alle Menschen in die Nahe der Gottesherrschaft
einzubeziehen.

Gerade die Reaktion auf die Mahlpraxis Jesu, an
dessen Tisch pro-romische Steuereintreiber und kon-
servative Pharisder ebenso Platz hatten wie Frauen von
zweifelhaftem Ruf und Menschen aus ganz unterschied-
lichen Schichten, zeigt, was es bedeutet, wenn bestimm-
te religiose Grenzen nicht eingehalten werden. Am Tisch
Jesu spiegelt sich genau jener Vater im Himmel wider,
der die Sonne iiber Gerechte und Ungerechte aufgehen
lasst. Ebenso finden wir spater eine dhnliche Praxis un-
ter den Christusglaubigen in Antiochien (Gal 2, 12). Hier
kommen Juden und Nichtjuden als Glaubende zum Mahl
zusammen. Radikal in Worte gefasst wird dieser Angriff
auf die religiose Ordnung in der Taufformel in Gal 3, 28:
,Daist nicht Jude noch Grieche, da ist nicht Sklave noch
Freier, da ist nicht mannlich und weiblich; denn ihr alle
seid einer in Christus Jesus."

Das Verhaltnis zwischen Theologie und Ethik

Die Jiinger Jesu sind ,Licht der Welt” (5, 12) in
dem Sinne, dass ihr offentliches Zeugnis transparent
ist. Dieses Verhalten in und fiir die Welt entfaltet seine
Bedeutung gerade darin, dass es auf Gottes ungeteilte
Giite hinweist. Feindesliebe, Friedensstiftung, Versoh-
nung und Vergebung sind Ausdruck einer ,genetischen”
Ahnlichkeit zwischen Gott und Mensch. Obwohl die
Bergpredigt von der Realitdt einer Welt ausgeht, die von
Feindschaft, Verfolgung, Gewalt, Unrecht und politischer
Unterdriickung gepréagt ist, ruft sie dennoch zu einer
wahrlich extravaganten Giite auf (Verse 38-42).

Die Nachfolge Jesu beinhaltet immer auch eine
Nachahmung Gottes. Diese familiare Nachahmung be-
zieht sich allerdings nicht auf Gottes Zorn, Gericht oder
Rache, sondern auf seine Giite und Barmherzigkeit.

Diese wichtige Unterscheidung macht sich in
Mt 7, 1-5 besonders klar bemerkbar: Die Jiinger sollen
sich davor zuriickhalten, ein definitives Urteil iiber ande-
re auszusprechen, um nicht selbst dem Urteil Gottes zu
verfallen. Die Gemeinde nach der Bergpredigt bildet eine
moralische Gemeinschaft, die das Ziel verfolgt, der Welt
Gottes Giite (und nicht in erster Linie sein Gericht) so
kreativ, unparteiisch und umfassend wie mdoglich mit-
zuteilen. Deswegen zahlt sie Bdses nicht mit Bosen zu-
riick: die andere Wange, der Mantel und die zweite Meile
sind Beispiele - vielleicht etwas iibertriebene - fiir ein
symbolisches Handeln in der Welt, das sich der Gesetz-
maRigkeit von Gewalt und Gegengewalt verweigert.

Zusammenfassung

Das Gottesbild der Bergpredigt trifft einen sensib-
len Punkt in der Diskussion um die Bedeutung und die
Entstehung von Gewalt. Der Glaube an einen Gott-Vater,
dessen Barmherzigkeit keine Grenzen kennt, hat ein gro-
Res Friedenspotential, denn es sollte ganz grundsatzlich
Grenzziehungen, die zu Gewalt Anlass geben, radikal in
Frage stellen.

Das Evangelium nach Matthaus, Kapitel 5

% lhr habt gehort, dass gesagt worden ist:
Auge fiir Auge und Zahn fiir Zahn.

% |Ich aber sage euch: Leistet dem, der euch etwas
Boses antut, keinen Widerstand, sondern wenn
dich einer auf die rechte Wange schlédgt, dann halt
ihm auch die andere hin.

0 Und wenn dich einer vor Gericht bringen will,
um dir das Hemd wegzunehmen, dann lass ihm
auch den Mantel.

#1'Und wenn dich einer zwingen will, eine Meile mit
ihm zu gehen, dann geh zwei mit ihm.

42 Wer dich bittet, dem gib, und wer von dir borgen
will, den weise nicht ab.




Andreas Heiser

Kriegsdienstverweigerung in der alten Kirche

Jesus vertrat in seiner Verkiindigung das Prinzip
der strikten Gewaltlosigkeit (Bergpredigt).

Das junge Christentum lehnte folglich das Téten
von Menschen ab. Dem entspricht, dass die Anhangerin-
nen und Anhénger der neuen Religion auch nicht an den
beiden jiidischen Kriegen (65-70 und 132-135 n.Chr.)
teilnahmen.

Die versprengten einzelnen Nachrichten aus der
Anfangszeit zum Kriegsdienst bleiben ambivalent. So
kann beispielsweise der Apologet Athenagoras (zweites
Jh.) in seiner Bittschrift fiir die Christen fiir das nicht
ohne Gewalt zu habende Wachstum des rémischen
Reichs beten, wahrend Minucius Felix (zweites/drittes
Jh.) in seinem ,Octaviusi” die Grausamkeit des romi-
schen Eroberungskrieges und besonders seine heid-
nisch-religiose Konstruktion brandmarkt. Zwiespaltig
bleibt auch die Haltung des Clemens von Alexandrien.
Er sah den Krieg als riesiges Ubel an, lobte aber den
Auszug der Israeliten aus Agypten als Beispiel eines ge-
rechten Krieges. Von Tertullian wissen wir, dass Christen
durchaus im romischen Heer dienten oder wenigstens
fiir die Sicherheit des Imperiums und tapfere Heere be-
teten. Er hielt die Kriege wegen ihrer hohen Opferzahlen
fiir ein geeignetes Gegenmittel gegen die empfundene
Uberbevélkerung. Dabei lehnte er aber den Kriegsdienst
von Christen kompromisslos ab, weil man nicht anneh-
men diirfe, ein Soldat kdnne sich dem Tdten entziehen.

Origenes verglich die Christen mit den heidnischen
Priestern, die auch keinen Kriegsdienst leisten durften.
Sie mussten mit vom Blut reinen Handen ihr Opfer dar-
bringen. Entsprechend sei es Aufgabe der Christen,
zu Gott fiir die gerechte Sache und den rechtméaRigen
Herrscher zu beten. Gebet bekampfte in der damaligen
Vorstellung die Damonen, die eigentlichen Urheber des
Krieges.

Prof. Dr. Andreas Heiser

Professor fiir Kirchengeschichte, Rektor der
Theologischen Hochschule Ewersbach

Bei aller Abscheu gegen das blutige Toten im Krieg
sehen wir in Origenes keinen prinzipiellen Gegner gegen
Verteidigungs- oder gerechte Kriege. Obwohl Kriege als
notwendig angesehen werden, verwehrt es das absolut
verstandene Totungsverbot den Christen am Kriegsge-
schehen teilzunehmen. lhnen wurde die priesterliche
Funktion der Beter belassen, die Gott um Hilfe anrufen
und gegen die Ddmonen kdampfen. Auch als die Gemein-
den wuchsen, sie mehr Verantwortung fiir den Staat zu
tibernehmen hatten und sich auch Soldaten in ihren Rei-
hen fanden, blieb das absolut verstandene Tétungsge-
bot Leitlinie fiir die Beurteilung des Krieges.

Erst mit der sog. Konstantinischen Wende anderte
sich die Stellung der Christen zum Krieg und zum Kriegs-
dienst. Der Sieg des dem Christentum zugewandten
Kaisers an der Milvischen Briicke hatte die Verquickung
von Krieg und Christus eingeleitet. Der Friede zwischen
Christen und romischem Staat machte die Verweigerung
des Kriegsdienstes unmaglich. Die Synode von Arles
314 beschloss die kirchliche Achtung fiir Christen, die
im Frieden ihre Waffen wegwarfen. Die allgemeine friih-
christliche Abscheu gegen Krieg und Kriegsdienst ver-
lagerte sich jetzt auf das Verbot des Kriegsdienstes und
Waffentragens fiir Kleriker. Fiir sie wurde das mit dem
Totungsverbot und der Gefahr der moralischen Kompro-
mittierung durch Kriegsgreuel begriindet. Der Kontakt
mit Blut verunreinigte und machte ,kultunfahig".

Mit der Einbindung der Kirche ins romische Reich
setzte eine Christianisierung des Krieges ein. Augustinus
(354-430), Bischof von Hippo Regius im heutigen Alge-
rien, benannte vier Kriterien, die gegeben sein mussten,
damit ein Krieg ,gerecht” sei. Zu einer Kriegserklarung
durch eine legitime Autoritat miisse ein gerechtfertigter
Kriegsgrund treten. Es diirfe zudem keine alternative Lo-
sungsmoglichkeit bestehen und der Krieg miisse in einer
angemessenen Form gefiihrt werden.

Den Kriegsdienst von Christen hielt er fiir mdglich.
Dafiir trennte er die innere Einstellung des Kampfenden
von seinen Taten. Weil das vordringliche Ziel des Kriegs-
dienstes fiir ihn darin bestand, den gestorten Frieden wie-
derherzustellen, konnte er Krieg als einen Akt der Nachs-
tenliebe und damit als ,christliches Handeln" verstehen.

Nur vereinzelt Stimmen traten dafiir ein, iiberhaupt
keinen Krieg zu fiihren. Mehrheitlich wurde Krieg als not-
wendiges Ubel akzeptiert oder sogar aktiv, dem géttli-
chen Heilsplan entsprechend, betrieben.

Kriegsdienst - keine Frage der Ethik

Die Konflikte des antiken Christentums mit dem
Kriegsdienst waren nicht ethischer, sondern religioser
und kultischer Natur.

Das zeigt sich auch daran, dass Soldaten, die das
Martyrium erlitten, nicht bestraft wurden, weil sie sich
weigerten zu toten, sondern weil sie sich weigerten, den
Gotzendienst zu leisten. Fiir die friihe Kirche war der
Kriegsdienst kein wirkliches Problem. Als spater ver-
mehrt Christen ins Heer eintraten, weil sie dies aufgrund
sozialer Sicherheit und der gegebenen Aufstiegsmdg-
lichkeiten fiir einen gangbaren Lebensweg hielten, traf
das die Theologen unvorbereitet.

Der massivste Kritikpunkt der antiken Christen
gegen den Kriegsdienst war der Gotzendienst, dessen
Gefahren sie iiberall im Heer sahen. Vom nordafrikani-
schen Theologen Tertullian (,De corona” und ,De ido-
latria“) wissen wir, dass Christen es ablehnten, beim
Eintritt ins Heer beim Genius der Kaiser zu schwaren.
Zudem mussten Soldaten den Kranz tragen, fiir Tertul-
lian der Inbegriff des Gotzendienstes. Hinzu kamen der
Fahneneid und der Kult der Feldzeichen.

Minucius Felix wies es als Vermischung der Sach-
verhalte hart zuriick, wenn Christen von ihren Gegnern
lacherlich gemacht wurden, dass sie doch die Zeichen
anbeten konnten, weil sie ja auch das Kreuz anbeteten
wiirden. Und - obwohl Origenes den gerechten Krieg be-
fiirwortete, lehnte er den Schwur beim Genius des Kai-
sers ab.

Wahrend einfache christliche Soldaten noch pas-
siv beim Vollzug des kultischen Opfers dabeistehen
konnten, mussten auch Christen nach der Beférderung
- beispielsweise zum Hauptmann - das Opfer selbst lei-
ten. Vereinzelt lie@ man sich wohl beim Opfer vertreten.
Andere machten bei der Teilnahme am Opfer zum Schutz
heimlich das Kreuzzeichen. Wieder andere versuchten,
beim Fahneneid in der Menge, die Bestatigungsformel
nicht mitzusprechen.

Kriegsdienst wurde von Christen in der Friihzeit
abgelehnt. Ab dem vierten Jh. dnderte sich diese Auf-
fassung, wobei fiir Kleriker der Kriegsdienst unbedingt
verboten blieb.

Kriegsdienst von Christen war kein ethisches, son-
dern ein religioses Problem. In den Heeren Diocletians,
Maximinians, des Constatius und Maximinus kampften
nachweislich christliche Soldaten. Ihr Umgang mit dem
Gotzendienst im Heer blieb dabei ihre individuelle Ent-
scheidung.
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Martina Basso

»Richte unsere FiiBe auf den Weg des
(gerechten) Friedens". Gemeinsam unterwegs

Martina Basso und Danisa Ndlovu

Martina Basso
Geschéftsfiihrerin der Vereinigung der
Deutschen Mennonitengemeinden

Am 5. Dezember 2009 wurde die Friedenserklarung der Vereinigung
der Deutschen Mennonitengemeinden (VDM) wahrend einer auBerordentli-
chen Mitgliederversammlung mit dem Titel ,Richte unsere Fiie auf den Weg
des Friedens"” verabschiedet. Diese Friedenserklarung war das Ergebnis viel-
faltiger Diskussionen und Auseinandersetzungen in Gemeindegruppen und
tiberregionalen Treffen — und damit zum einen ein vorldufiger Schlusspunkt
eines iiber zweijahrigen Prozesses und zum anderen ein Beitrag der VDM
zur Vorbereitung der Okumenischen Friedenskonvokation des ORK 2011 in
Jamaika. Das hat ,zusammengeschweilt“. Die Friedensarbeit, reprasentiert
durch das Mennonitische Friedenszentrum Berlin (MFB), wurde zu einem
,Standbein der VDM".

Nach nunmehr fast 13 Jahren schien es an der Zeit, wieder loszugehen
- denn der gerechte Frieden ist kein Zustand, sondern ein Weg. Ein Weg,
zu dem wir eingeladen sind, uns auszutauschen, unsere spirituellen Wur-
zeln wahrzunehmen und uns bewusst zu werden, wo es ,Baustellen” gibt:
Wie viel Raum gestehen wir Hass und Gewalt in unserem Leben zu? Welche
Rolle spielen Stichworte wie Vertrauen, Vergebung, Verséhnung in unseren
Gemeinden? Wo zeigt es sich, dass wir gemeinsam als Friedenskirche unter-
wegs sind? Und wo nicht?

Die Zeit zwischen September 2022 und November 2023 soll dazu ge-
nutzt werden, sich in unterschiedlichen (Zoom)-Treffen zu unterschiedlichen
Themen zusammenzufinden, die durch das MFB koordiniert und moderiert
werden.

Nachdem der Vorstand der VDM diese Idee begriiBte, das Konzept Ge-
meindeleitenden und danach den Delegierten der Mitgliederversammlung
(MV) der VDM im Friihjahr 2022 vorgestellt wurde, fiel das Startsignal im
April 2022 mit einer ersten Austauschrunde zu den Bewahrungsfeldern des
Friedens wahrend der Mitgliederversammlung der VDM. Diese Bewahrungs-
felder des Friedens waren die gesetzten Themen fiir eine zweite Austausch-
runde - dieses Mal per Zoom und offen fiir alle Interessierte. Bei jedem
Zoom-Treffen gab es einen inhaltlichen Input von einem/r Referenten/in, da-
nach sollte die digitale Runde (in der Regel um die 30-35 Teilnehmende) mit-
einander ins Gesprach kommen. Die Schwerpunktsetzung der Abende setzte
sich aus der Nennung der Bewahrungsfelder und aus Stichworten aus der
ersten Runde wahrend der MV zusammen:

Frieden in Gemeinschaften / Gemeinden:
Kommunikationsstrukturen: Manchmal verstehen wir
einander nicht und haben das Gefiihl, unser Gegeniiber
spreche eine andere Sprache - liegt es daran, wie wir
miteinander kommunizieren oder auch nicht kommuni-
zieren?

Willkommenskultur: Wie gehen wir auf unbekannte Men-
schen zu? Wie konnen wir ihnen ein Gefiihl des Willkom-
menseins vermitteln, ohne dass sie sich vereinnahmt
fiihlen?

Input: Marcus Weiand, Bienenberg

Frieden mit der Erde:

Wie kann das Stichwort der Bewahrung der Schopfung
konkret umgesetzt werden? Welche Herausforderungen
kommen auf Gemeinden und Gesellschaft zu?

Input: Rebecca Froese, Hamburg

Frieden in der Wirtschaft:

Zwischen fairem Kaffee in den Gemeinden und einer
,mennonitischen Wirtschaftsethik” - wie kann es ge-
recht zugehen in wirtschaftlichen Belangen?

Input: Andreas Quiring, Bonn

Frieden zwischen den Vadlkern:

Ist Gewaltfreiheit ein Merkmal der mennonitischen Ge-
meinschaft? Was sind eigentlich gewaltfreie Aktionen
und ziviler Widerstand in Kriegszeiten?

Input: Benjamin Isaak-KrauB, Frankfurt/M.

Frieden mit sich selbst:

Wie soll ich meinen Nachsten lieben, wenn ich das noch
nicht einmal bei mir selbst schaffe? Woher kann ich
Kraft in mir schopfen, wenn ich meine FiiRe auf den Weg
des Friedens richten mochte?

Input: Nicole Witzemann, Berlin

Die Zoom-Treffen wurden aufgezeichnet, um die
Schliisselbegriffe und -fragen herauszufiltern, die zur
nachsten Stufe fiihren sollten - dann sollte entschieden
werden, ob sich bestimmte Schwerpunkte herauskris-
tallisiert haben, die zu einer erneuten Zoom-Runde oder
Wochenendseminaren und Zusammenfassungen fiir die

Gemeinden zwecks Bearbeitung in Gemeindegruppen
fiihren sollen.

Erste Ergebnisse sind fiir die ndchste MV im April
2023 geplant, zwischen April und September 2023 kénn-
ten dann eventuell noch zu bildende Gruppen an einzel-
nen Themenkomplexen weiterarbeiten und vom 3. bis 5.
November 2023 soll der Prozess in eine VDM-Freizeit
in Miinster miinden. Was danach wird, kann sich allein
durch den laufenden Prozess ergeben.

Warum dieser Weg und nicht wie beim letzten Mal
der Versand eines Textentwurfs an die Gemeinden sei-
tens des Friedenszentrums?

Zum einen ist die Friedenserklarung von 2009
nicht vollig tiberholt und damit tiberfliissig geworden -
es geht um die Uberpriifung und Weiterschreibung am
gemeinsamen Weg des gerechten Friedens.

Zum anderen stellt sich bereits jetzt heraus, dass
diese gemeinsame Suchbewegung auch Menschen in
den Prozess mithineinnimmt, die weder in den Gemein-
devorstanden sitzen noch als MV-Delegierte tatig sind -
oder als hauptamtliche Theologlnnen schriftliche State-
ments verfassen und veroffentlichen.

Ja, es ist nicht einfach, sich auf einen derart offe-
nen Prozess einzulassen - von dem mensch noch nicht
einmal weil}, ob am Ende etwas dabei herauskommt,
was er/sie in den Handen halten kann...

Die Hoffnungen, die mit diesem Prozess verbun-
den sind, sind folgende: Theologie erhdlt (wieder) ihre
Verortung bei den Gemeindegliedern und wird nicht den
Vorgaben der hauptamtlichen Theologlnnen {iberlassen.
Die Bewahrungsfelder des Friedens fristen nicht mehr
ihr Nischendasein als ,B-Seite” einer Friedenserklarung,
die leicht ins Unverbindliche rutschen kann, wenn es um
alltagliche Herausforderungen geht. Die mennonitische
Geschwisterschaft begibt sich wieder neu auf den Weg
des gerechten Friedens - je nach den spezifischen He-
rausforderungen im personlichen, im gemeindlichen, im
okumenischen und im gesellschaftlichen Umfeld.

Wo auch immer wir uns Ende 2023 befinden - wir
werden uns bewegt und auf den Weg gemacht haben.
Wie weit wir bis dahin gekommen sein werden, entschei-
det jede/r mit, der/die sich auf diesen Prozess einlasst.
Gelebte Geschwisterschaft!




James Tissot (1836-1902), Die Trostlosigkeit der Tamar

Gyburg Beschnidt

Frieden fiir Frauen. Ein Pladoyer

Dr. Gyburg Beschnidt
Pastorin im Bund Evangelisch-Freikirchlicher

Als ich in den 1990er Jahren Pastorin wurde, war ich eine der ersten
im Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden (BEFG) in Deutschland. Vie-
le waren gegen die Ordination von Frauen. Andere nutzten die neuen Mog-
lichkeiten, um ins Gesprach zu kommen. Dabei horte ich erschreckende Ge-
schichten. Zum Beispiel erzahlte mir eine Frau beim ersten Besuch, dass
sie im Zweiten Weltkrieg als Prostituierte in einem Lager arbeiten musste.
Ihre personliche und theologische Frage war, warum Gott sie so schon ge-
macht hat, denn dadurch sei sie viel 6fter “drangekommen”. Ihr Kommentar
dazu: “Ich bin so dankbar, dass ich jetzt mal mit einem Pastor oder besser
einer Pastorin, d.h. einer Frau, dariiber reden kann” - iiber 50 Jahre nach dem
Krieg. Eine andere Frau sprach mich an der Tiir nach dem Gottesdienst an,
wie ich denn die Geschichte in Richter 19 verstehen wiirde. Hinter ihr stan-
den noch zehn andere Gottesdienstbesucher, die mir einfach nur die Hand
schiitteln und sich fiir die Predigt zu einem ganz anderen Thema bedanken
wollten. Sie hatte mit ihrer Frage auf die Gast-Predigerin gewartet. Warum
hat sie nicht ihren Pastor gefragt? Was sagt man/frau da?

Manchmal horte ich bei Gesprachen der Senioren in der Gemeinde
die Bemerkung: “Sie hat auf der Flucht Schlimmes erlebt.” Dann nickten die
anderen verstandnisvoll und das Thema wurde gewechselt. Irgendwann las
ich den Bericht eines Sohnes, der die Vergewaltigungen seiner Mutter mit-
erlebt hatte. In einer Dokumentation im Fernsehen {iber die Nachkriegszeit
berichteten Frauen aus Berlin, was ihnen passiert war. Schnell erkannte ich
eine Frau aus meiner Heimatgemeinde. Sie berichtete sachlich und ruhig,
dass sie zundchst ordentlich behandelt worden war. Dann passierte es doch:
ihre Vergewaltigung und der Suizid eines Bekannten im Nachbarraum. Ich
verstand plotzlich genau, warum in meiner Kindheit die Erwachsenen {iber
vieles nicht mit uns gesprochen haben. Mussten diese Frauen erst iiber 80
Jahre alt werden, um {iber ihre schrecklichen Erfahrungen reden zu kdnnen?
Und - sollten wir beim nachsten Volkstrauertag vielleicht nicht nur an die
gefallenen Manner denken, sondern auch an die gefallenen Madchen und
Frauen, also an Frauen, die Opfer von Kriegsverbrechen wurden. (Bei dem
Adjektiv ,gefallen” verrdt uns unsere Sprache, wie unterschiedlich wir Opfer
von Gewalterfahrungen behandeln und beurteilen!)

Thema waren diese Vergewaltigungen wahrend und nach dem Krieg
in den Gemeinden kaum. Vielleicht wurde manchmal unter Freundinnen da-
riiber gesprochen. In einem seelsorgerlichen Gesprach verstand ich einen
Grund, warum {iber diese Verletzungen nicht gesprochen wurde. Eine Frau
erzahlte mir, dass sie so dankbar war, dass ihr auf der Flucht von Ostpreullen
tiber Thiiringen nach Norddeutschland nichts passiert sei - aber ihr Mann

glaubte ihr das nicht. Dieses Misstrauen beschiftig-
te sie bis ins hohe Alter. Selbst als er schon langst tot
war, kam sie nicht dariiber hinweg. Bei Beerdigungen
von Mannern im selben Alter wurde manchmal erzihit,
was sie im Krieg erlebt hatten. Bei ein oder zwei hatte
ich das Gefiihl, dass sie iiber Kriegsverbrechen nicht nur
sehr gut Bescheid wussten, sondern auch daran beteiligt
waren. Dazu kommt, dass Vergewaltigungen nicht nur in
Kriegszeiten passiert sind, sondern durch hausliche Ge-
walt auch in Friedenszeiten geschehen.
Vergewaltigungen und hausliche Gewalt sind sel-
ten Thema in Predigten, obwohl es eine Reihe von Bei-
spielen in der Bibel gibt. Diese Texte eignen sich halt
nicht fiir Familien-Gottesdienste und Wohlfiihl-Veran-
staltungen. Frauen lernen, dass frau an ,heiligen Orten”
nicht iiber diese Themen spricht. Als sich in Amerika
christliche Frauen zu der Me-Too-Bewegung bekannten,
gab es in kurzer Zeit Artikel und Predigten tber biblische

Beispiele zu dieser Thematik. Dazu gehdren die zwei
Tamars (2. Sam. 13, 7 ff und 1. Mose 38), Dina (1. Mose
34) oder auch Josef (1. Mose 38, 7 ff). Auch in Deutsch-
land meldeten sich bald Frauen aus verschiedenen Ge-
meinden und berichteten von ihren traumatischen Er-
fahrungen. In den Materialien zum Weltgebetstag der
Frauen, die aus den unterschiedlichsten Landern aus
allen Kontinenten kommen, finden sich immer wieder
Bitten fiir die Opfer von hauslicher Gewalt. Gewalt gegen
Frauen ist ein weltweites Thema.

Gemeindeleitungen wollen das zu oft nicht wahr-
haben. In den USA wurde deutlich, dass Frauen, die ihren
Pastoren sexuelle Gewalterfahrungen beichteten, zuhau-
se und in der Gemeinde ausgegrenzt wurden und wer-
den. Sie werden ermutigt, ihrem gewalttdtigen Ehemann
immer wieder zu vergeben und sich ihm ,unterzuord-
nen“. Manchmal wird ihr eigenes Verhalten diskreditiert,
nach dem Muster: ,Ihr Rock ist ja auch zu kurz.” oder ,Sie
sind (leider) zur falschen Zeit am falschen Ort gewesen.”
David und Batseba (2. Samuel 11) lassen griiRen.

Oft werden die Bitten und Fragen der Opfer nicht
gehort. Es schadigt den Ruf der Gemeinde und der Kir-
che, wenn Familien nicht in das Bild einer heilen Welt
passen. Ein triigerischer Friede wird mit dem Schweigen
der Opfer erkauft. Das schiitzt aber nur die Tater und
nicht die Opfer von Gewalterfahrungen. Hilfreich und ein
erster Schritt ware es, wenn das Thema Friede in kirch-
lichen Stellungnahmen nicht nur im Blick auf ,Krieg und
Gewalt” entfaltet wird, sondern iiber Frieden fiir Frauen
(und Kinder) auch im Blick auf hausliche Gewalterfah-
rungen nachgedacht wird. Opfer sollten gehort werden,
um weiteres Leid zu verhindern. Uber Tamar, Dina und
Josef zu predigen, konnte ein Anfang sein. Die Bibel
jedenfalls schweigt dazu nicht!




2. Samuel 13, 1-22

1 Und es begab sich darnach, da Absalom, der Sohn Davids, hatte eine 11 Und da sie es zu ihm brachte, daB er dRe, ergriff er sie und sprach zu
schone Schwester, die hieR Thamar; und Amnon, der Sohn Davids, ihr: Komm her, meine Schwester, schlaf bei mir!
gewann sie lieb. 12 Sie aber sprach zu ihm: Nicht, mein Bruder, schwiche mich nicht,

2 Und dem Amnon ward wehe, als wollte er krank werden um Thamars, denn so tut man nicht in Israel; tue nicht eine solche Torheit!
seiner Schwester, willen. Denn sie war eine Jungfrau, und es deuchte 13 Wo will ich mit meiner Schande hin? Und du wirst sein wie die Toren in
Amnon schwer sein, daf er ihr etwas sollte tun. Israel. Rede aber mit dem Kdnig; der wird mich dir nicht versagen.

3 Amnon aber hatte einen Freund, der hieR Jonadab, ein Sohn Simeas, 14 Aber er wollte nicht gehorchen und liberwiltigte sie und schwéchte
Davids Bruders; und derselbe Jonadab war ein sehr weiser Mann. sie und schlief bei ihr.

4 Der sprach zu ihm: Warum wirst du so mager, du Konigssohn, von Tag 15 Und Amnon ward ihr iiberaus gram, daR der HaR gréRer war, denn
zu Tag? Magst du mir's nicht ansagen? Da sprach Amnon zu ihm: Ich vorhin die Liebe war. Und Amnon sprach zu ihr: Mache dich auf und
habe Thamar, meines Bruders Absalom Schwester, liebgewonnen. hebe dich!

5 Jonadab sprach zu ihm: Lege dich auf dein Bett und stelle dich krank. 16 Sie aber sprach zu ihm: Das Ubel ist groRer denn das andere, das du
Wenn dann dein Vater kommt, dich zu besuchen, so sprich zu ihm: an mir getan hast, daB du mich ausstoBest. Aber er gehorchte ihrer
LaB doch meine Schwester Thamar kommen, dafl sie mir zu essen Stimme nicht,
gebe und mache vor mir das Essen, daB ich zusehe und von ihrer

17 sondern rief seinen Knaben, der sein Diener war, und sprach: Treibe

Hand esse. diese von mir hinaus und schlieRe die Tiir hinter ihr zu!

6 Also legte sich Amnon und stellte sich krank. Da nun der Konig
kam, ihn zu besuchen, sprach Amnon zum Konig: LaB doch meine
Schwester Thamar kommen, daB sie vor mir einen Kuchen oder zwei
mache und ich von ihrer Hand esse.

18 Und sie hatte einen bunten Rock an; denn solche Rdcke trugen des
Konigs Tochter, welche Jungfrauen waren. Und da sie sein Diener
hinausgetrieben und die Tiir hinter ihr zugeschlossen hatte,

19 warf Thamar Asche auf ihr Haupt und zerri den bunten Rock, den sie

7 Da sandte David nach Thamar ins Haus und lieB ihr sagen: Gehe hin anhatte, und legte ihre Hand auf das Haupt und ging daher und schrie.

ins Haus deines Bruders Amnon und mache ihm eine Speise. . ) _
20 Und ihr Bruder Absalom sprach zu Ihr: Ist denn dein Bruder Amnon bei

dir gewesen? Nun, meine Schwester, schweig still; es ist dein Bruder,
und nimm die Sache nicht so zu Herzen. Also blieb Thamar einsam in
Absaloms, ihres Bruders, Haus.

8 Thamar ging hin ins Haus ihres Bruders Amnon; er aber lag im Bett.
Und sie nahm einen Teig und knetete und bereitete es vor seinen
Augen und buk die Kuchen.

9 Und sie nahm eine Pfanne und schiittete es vor ihm aus; aber er
weigerte sich zu essen. Und Amnon sprach: LaRt jedermann von mir
hinausgehen. Und es ging jedermann von ihm hinaus.

21 Und da der Konig David solches alles horte, ward er sehr zornig. Aber
Absalom redete nicht mit Amnon, weder Boses noch Gutes;

22 denn Absalom war Amnon gram, darum daB er seine Schwester

10 Da sprach Amnon zu Thamar: Bringe das Essen in die Kammer, Thamar geschwéicht hatte.

daB ich von deiner Hand esse. Da nahm Thamar die Kuchen, die
sie gemacht hatte, und brachte sie zu Amnon, ihrem Bruder, in die
Kammer.




Joel Driedger

Der mennonitische Friedenstheologe John
Howard Yoder. Eine ,Wiirdigung"“

Lo

John Howard Yoder (1927-1997)

John Howard Yoder

_Die Politik Jesu

-
-
-

Dr. Joel Driedger

Pastor der Mennonitengemeinde
Karlsruhe-Thomashof

1997 stirbt John Howard Yoder. Damals war er bekannter als Menno
Simons, Michael Sattler und Hans Denck zusammen. Er publizierte seit Mitte
der 1950er Jahre, wurde im Jahr 1965 Professor am Theologischen Seminar
der Mennonitischen Kirche in den USA und 1970-73 Prasident des neuge-
griindeten Associated Mennonite Biblical Seminary. Ab 1977 unterrichte-
te Yoder als Professor an der katholischen Hochschule Notre-Dame, USA.
1987/88 war er Prasident der Society of Christian Ethics, einem Verbund
amerikanischer und europdischer Wissenschaftler*innen aller kirchlichen
Traditionen. Die Zeitschrift ,Christianity Today" zahlte im Jahr 2000 Yoders
Buch ,Die Politik Jesu" zu den zehn wichtigsten Biichern des 20. Jahrhun-
derts. Aber Yoder hat nicht nur Menschen inspiriert, er hat auch Menschen
verletzt: Mdglicherweise schon ab Mitte der 1960er Jahre, kommt es zu se-
xuellen Ubergriffen: systematische sexuelle Beldstigungen und viele Fille
von sexueller Notigung. Yoders Verhalten wurde jahrzehntelang gedeckt.
Insgesamt mehr als hundert Frauen erfuhren sexuelle Gewalt von John Yo-
der - auf allen Stationen seines Wirkens. Erst Anfang der 1990er kommt es
auf Druck von acht Frauen zu einem Disziplinarverfahren in Yoders mennoni-
tischen Heimatgemeinde. Nach dem Abschluss 1996 wurde Yoder ermutigt,
weiter zu lehren. Zum Zeitpunkt seines Todes galt Yoder als rehabilitiert.
Allerdings wurde die Untersuchung wieder aufgenommen. Erst ab 2013 kam
das volle Ausmal der Vergehen ans Licht. Erst jetzt wurde die Verantwor-
tungslosigkeit der damaligen Verantwortlichen thematisiert. Erst jetzt wurde
den Opfern die verdiente Aufmerksamkeit gewidmet und institutionelle Kon-
sequenzen gezogen.

Durch die Vergehen Yoders wird ein blinder Fleck tauferischer Frie-
densethik sichtbar: Ich kenne von John Yoder nur eine einzige Untersuchung
von Gewalt. Sie ist nicht sehr tiefgehend. Es ist eine Verfehlung von Yoders
Ethik und der mennonitischen Friedenstheologie, dass sie die strukturellen
Formen von Gewalt nicht friiher identifiziert und zu spat in den Zusammen-
hang der friedenskirchlichen Tradition gestellt hat. Das gilt fiir Rassismus
und Kolonialismus, fiir die Zerstorung der Umwelt, aber auch fiir die Unter-
driickung der Frau und Sexismus, sowie die Verflechtung dieser strukturellen
Unterdriickungsmechanismen (Intersektionalitat).

Erst wihrend der Okumenischen Dekade zur Uberwindung von Gewalt
2001-2010 entstand ein Umdenken. In Deutschland legte Fernando Enns
im Anschluss an die Okumenische Erkldrung zum Gerechten Frieden eine
theologische Definition von Gewalt vor, in der individuelle und kollektive Be-
ziehungen sowie die Beziehung zur Natur eingefasst sind. Darin wird auf-
geschliisselt, dass direkte Handlungen, ungerechte Strukturen und kulturelle

Pragungen zur Gewalt beitragen konnen und deshalb
umgekehrt zu Handlungsfeldern einer in Christus ge-
grindeten Friedensethik werden miissen. Hier gilt es
anzukniipfen und Friedenstheologie in unterschiedliche
Lebensbereiche auszuarbeiten. Gleichzeitig darf weiter-
gefiihrt werden, was Yoder und andere geleistet haben.
Fernando Enns schrieb: ,Die Okumene verdankt Yoder die
Gesprachsfahigkeit der friedenskirchlichen Position”.
Yoder nahm die Positionen der Tauferbewegung in
Anlehnung an die Theologie Karl Barths auf und machte
sie dadurch vielen auBerhalb der mennonitischen Tradi-
tion zugdnglich. Der gewaltfreie Jesus Christus ist der
gewaltfreie Messias; ein Gott, der die Welt erlost ohne
selbst gewalttatig zu werden. Drei friedensethische Ver-
kniipfungen Yoders stelle ich hier vor:
1. Nachfolge
Der menschgewordene, gewaltfreie Gott ruft
Menschen in seine Nachfolge. Nachfolge be-
deutet, aus der Gemeinschaft mit dem lebendigen
Christus heraus einen gemeinsamen Weg mit Gott
und miteinander zu gehen. Jesus Christus hat sei-
nen Nachfolgerlnnen das Gebot der Feindesliebe
gegeben. Sie kdnnen dieses Gebot aus Gehorsam
befolgen. Sie konnen es allerdings auch umsetzen
als Lobpreises ihres Schopfers. Die Jesus-Nach-
folgerlnnen lieben ihre Feinde nicht weil die
Feinde diese Liebe verdient hatten, sondern weil
die Feindesliebe unter der Herrschaft Gottes zur
Regel wurde. Indem sie ihre Feinde lieben, erfah-
ren sie selbst Gottes Feindesliebe und lobpreisen
einen Schopfer, der diese Welt aus aller Feind-
schaft erlosen will.
2. Kreuz als Neuordnung der Welt
Christ*innen erwarten die Herrschaft Gottes am
Ende der Zeiten, aber gleichzeitig ist diese Herr-
schaft durch Kreuz, Auferstehung und Erhohung
Jesu zur ,Rechten Gottes” schon vollendet. Im
Kreuz hat sich die Welt neu geordnet. Wir ver-
stehen die Bedeutung des Kreuzes nicht, wenn

wir es nur auf individuelle Siinden und person-
lichen Glauben beziehen. Das Kreuz Jesu hat die
Versohnung Gottes der Welt zugesprochen. Es hat
der ganzen Schépfung gezeigt, dass Gottes Heil
sich durch Hingabe verwirklicht und nicht durch
Gewalt und Macht. Wenn Menschen an der neuen
Ordnung der Welt Anteil haben wollen, dann soll-
ten sie sich an die GesetzmaBigkeiten von Kreuz
und Auferstehung halten - auch wenn diese véllig
kontrar zu den eingeiibten Verhaltensweisen
dieser Welt sind.

3. Messianische Gemeinschaft.
In jedem Fall sollte diese gottliche Neuordnung in
der Kirche sichtbar sein. Diejenigen, die sich zu
Jesus Christus bekennen, nehmen ihr Bekenntnis
ernster als alle anderen personlichen Zugehorig-
keiten. Wenn der Glaube an den gewaltfreien
Messias alle sozialen, altersmaRigen, ethnischen,
geschlechtlichen und nationalen Grenzen iiber-
lagert, verwirklicht sich alleine dadurch eine
weltweite Friedensgemeinschaft. Die weltweite
messianische Gemeinschaft kann zur erlebten
Gottesherrschaft werden. Allerdings nicht, wenn
die Geschwister sich gegenseitig Gewalt antun.

Der Kirche geht es hauptsachlich um drei Dinge -
Glaube, Liebe und Hoffnung. In der Liebe bietet sie allen
Menschen eine Orientierung, jenseits von politischen In-
teressen und traditionellen Prinzipien. Die Hoffnung auf
Heil und Versohnung bildet in Krisenzeiten die grofite
kirchliche Starke. Die Hoffnung ermdglicht es, konkre-
te Handlungsoptionen zu ergreifen. Das Eigentliche ist
schon geschehen, die Welt ist schon verwandelt, das
Lamm Gottes hat gesiegt - und wir diirfen ihm folgen.




Rebecca Froese

Gewalt gegen die Schopfung? — gewaltfreies
Handeln in der okologischen Krise

,Wir haben die Wahl: Kollektives Handeln oder kol-
lektiver Selbstmord”. ,Kollektiver Selbstmord” - diese
Worte des UN Generalsekretars Antonio Guterres beim
Petersberger Klimadialog in Berlin am 18. Juli 2022 drii-
cken aus, mit welcher Dringlichkeit die globale Klima-
und Biodiversitatskrise angegangen werden muss. Sie
legen den Finger aber auch noch in eine andere Wunde,
denn: ,Wir haben die Wahl.” Dieser Ausdruck der Ent-
scheidungsfreiheit wirft unweigerlich die Frage nach
einer Verantwortung auf, der sich die industrielle Welt
gerne entzieht: die Verantwortung fiir die bis heute ste-
tig steigenden globalen Ungleichheiten, die sich nicht
zuletzt in der okologischen Krise manifestieren. Diese
Krise wurzelt in verschiedenen Formen von Gewalt. Um
also die Gewaltfreiheit ernst zu nehmen, miissen wir uns
auch die Frage stellen, was es denn bedeutet, in der 6ko-
logischen Krise gewaltfrei zu handeln.

Um uns dieser Frage zu ndhern, ist es notwendig,
dass wir uns die verschiedenen Formen der Gewalt ein-
mal genauer anschauen. Johan Galtung, ein norwegi-
scher Friedensforscher, unterscheidet in seinem Artikel
,Gewalt, Frieden und Friedensforschung” (1969) drei
Formen von Gewalt: strukturelle Gewalt, kulturelle Ge-
walt und personale oder direkte Gewalt. Schauen wir
uns diese Formen der Gewalt nun einmal im Kontext der
okologischen Krise an:

William Strutt (1825-1915), Ein kleines Kind wird sie leiten

Strukturelle Gewalt erwdchst aus den gesell-
schaftlichen, wirtschaftlichen und staatlichen Struktu-
ren, die die Menschen umgeben. In der 6kologischen
Krise sehen wir strukturelle Gewalt {iberall dort, wo der
globale Norden von der Ausbeutung des globalen Sii-
dens profitiert, z.B. beim Abbau von Ressourcen oder
bei den Folgen des Klimawandels, die den Menschen im
globalen Siiden ihre Lebensgrundlage entziehen. Dabei
werden durch Landraub, Verschmutzung von Wasser,
Luft und Boden sowie die Ausbeutung von Arbeitskraft in
einem neoliberalen Wirtschaftssystem koloniale Struk-
turen von Abhangigkeit verstetigt und das Wohl vieler
Menschen gefahrdet.

Kulturelle Gewalt beschreibt Gewalt, die ideell
strukturelle und personelle Gewalt legitimiert. Sie ist ver-
ankert in unserem Verhalten und nicht selten orientiert
am Zeitgeist. Kulturelle Gewalt in der dkologischen Krise
wird deutlich an kurzfristigem Denken in der Politik, aber
auch im Privatleben. Das Denken in Wahlzyklen und die
Ausrichtung von Handlungen am Willen des lautesten
Klientels anstelle der Mehrheit der Bevolkerung, machen
dies besonders sichtbar. Kulturelle Gewalt zeigt sich
auch, wenn aus Bequemlichkeit oder zum Stillen von Be-
diirfnissen eines nie-enden-wollenden Mangels im Sinne
des Konsumismus ein politisches und individuelles Han-
deln ausbleibt. Hinzu kommt der standige Krisenmodus,
der in den letzten Jahren zur Normalitdt geworden ist
und sowohl uns personlich als auch die Politik oft iiber-
fordert. Nicht selten fiihrt dies zur Vereinfachung von
Sachverhalten und einer damit einhergehenden Vernach-
lassigung von Komplexitat. Der Wunsch nach einfachen
Losungen unterstiitzt damit populistische Stromungen
in Politik und Gesellschaft. Diese Entwicklungen bergen
ein riskantes Potential in sich, ndmlich die Schwelle von
der kulturellen zur personalen Gewalt zu iiberschreiten.
Wenn z.B. Kinder auf einer Klimademonstration von wii-
tenden Autofahrer:innen beschimpft und beleidigt wer-
den - wie man gelegentlich beobachten kann - dann
ist das eine Form direkter Gewalt, die durch die vorherr-
schende kulturelle Gewalt legitimiert wird.

Dieser Ausdruck von personaler oder direkter Ge-
walt in der okologischen Krise kommt dann ins Spiel,
wenn der durch Anwendung struktureller und kultureller
Gewalt gewonnene Wohlstand und die daraus vermeint-
lich gewonnene Freiheit verteidigt werden. Und auch
wenn wir diese letzte Form der Gewalt, die personliche,
direkte Gewalt derzeit, hier in der privilegierten west-
europdischen Umgebung noch eher selten erleben, so
schaut Europa gerade tagtdglich an den europédischen
AuBengrenzen zu, wie mit personaler Gewalt Menschen
zuriickgedrangt werden, denen durch strukturelle und
kulturelle Gewalt des globalen Nordens ihre Lebens-
grundlage entzogen wurde.

Diese verschiedenen Dimensionen der Gewalt
machen deutlich, dass es nicht reicht, sich von Waffen-
gewalt und Krieg zu distanzieren, um gewaltfrei zu le-
ben. Es mag sein, dass wir auf diese Formen der Gewalt
wenig direkten Einfluss haben. Aber wir haben - um auf
das Eingangszitat zuriickzukommen - in jeder unserer
Handlungen eine Entscheidungsfreiheit, ob wir diese
strukturellen und kulturellen Gewaltformen unterstiitzen
oder uns bewusst dagegen entscheiden, als Wahler:in-
nen und Politiker:innen, Entscheidungstrager:innen oder
Verbraucher:innen. Unser eigenes Verwobensein in Ge-
waltstrukturen macht das Eintreten fiir Gewaltfreiheit
in der okologischen Krise nicht einfacher - es hat die
friihen Taufer:innen damals allerdings auch nicht abge-
schreckt, gegen den Mainstream zu handeln, auch wenn
der Rest der Welt sie fiir realitatsfern hielt.

Gewaltfreiheit in der dkologischen Krise bedeutet
auch, dass wir uns mit der Komplexitdt der Welt aus-
einandersetzen und nach echten Losungen im Rahmen
unserer Moglichkeiten suchen miissen. Sie bedeutet
nicht, das eigene “gute” Handeln - den Autoverzicht
oder die vegane Lebensweise - auf ein Treppchen zu
stellen (auch eine Form der kulturellen Gewalt), sondern
sie bedeutet vielmehr, andere Menschen dazu zu ermu-
tigen, gemeinsam an einer Uberwindung der strukturel-
len und kulturellen Gewalt zu arbeiten. Denn besonders
diese beiden Gewaltformen machen deutlich, dass ihre
Uberwindung nur erreicht werden kann, wenn Menschen
zusammenarbeiten.
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Jesaja 11

'Was von Davids Konigshaus noch iibrig bleibt,
gleicht einem abgehauenen Baumstumpf. Doch er
wird zu neuem Leben erwachen: Ein junger Trieb
sprieBt aus seinen Wurzeln hervor. 2Der Geist des
HERRN wird auf ihm ruhen, der Geist der Weisheit
und der Einsicht, der Geist des Rates und der Kraft,
der Geist der Erkenntnis und der Ehrfurcht vor dem
HERRN. 2Dieser Mann wird den HERRN von ganzem
Herzen achten und ehren. Er richtet nicht nach dem
Augenschein und fallt seine Urteile nicht nach dem
Horensagen. “Unbestechlich verhilft er den Armen
zu ihrem Recht und setzt sich fiir die Rechtlosen im
Land ein. Sein Urteilsspruch wird die Erde wie ein
Stockhieb treffen; ein Wort von ihm geniigt, um die
Gottlosen zu toten. ®Gerechtigkeit und Treue werden
sein ganzes Handeln bestimmen, sie umschliefen
ihn wie ein Giirtel seine Hiiften. ¢Dann werden Wolf
und Lamm friedlich beieinanderwohnen, der Leopard
wird beim Ziegenbdckchen liegen. Kalber, Rinder und
junge Lowen weiden zusammen, ein kleiner Junge
kann sie hiiten. 7Kuh und Bdrin teilen die gleiche
Weide, und ihre Jungen liegen beieinander. Der Lowe
frisst Heu wie ein Rind. ®Ein Sdugling spielt beim
Schlupfloch der Viper, ein Kind greift in die Hohle der
Otter. °Auf dem ganzen heiligen Berg wird niemand
etwas Boses tun und Schaden anrichten. Alle Men-
schen kennen den HERRN, das Wissen um ihn erfiillt
das Land wie Wasser das Meer. "°In dieser Zeit ist
der Trieb, der aus der Wurzel Davids hervorspriefit,
als Zeichen fiir die Volker sichtbar. Sie werden nach
ihm fragen, und der Ort, an dem er wohnt, wird herr-
lich sein.

Rebecca Froese

Wissenschaftliche Mitarbeiterin

an der Universitat Miinster




Maren Schamp-Wiebe

Nur fiir ein Volk beten?
Ein Vorschlag aus dem Schulalltag

Aktionen der Schiilerinnen und Schiiler,
um an den Frieden zu appellieren.

Maren Schamp-Wiebe

Mitglied der Mennonitengemeinde

zu Hamburg und Altona;

Lehrerin an der Fridtjof-Nansen-Schule

Ich komme gerade aus einem Gottesdienst in der Hamburger Menno-
nitengemeinde. Seit fiinf Wochen herrscht Krieg in Europa. Angst und Sorge
durchdringen unsere Gedanken und Gebete. Auch wir haben heute in der Fiir-
bitte an die Gefliichteten aus der Ukraine gedacht und fiir den Frieden gebe-
tet. Das ist gut und wichtig.

Doch ich merke in den letzten Wochen, dass die Sprache iiber diesen
Krieg mich beschaftigt und teilweise schockiert. Der Krieg wird nicht nur auf
dem Schlachtfeld ausgetragen, sondern auf vielen (Neben-) Schauplatzen
wie Nachrichten, sozialen Medien und anhand selektiver Bilder. Dass auch
einige Christinnen und Christen nicht gewaltfrei kommunizieren, obwohl sie
doch gerade den Friedensauftrag in die Welt bringen sollen, macht mich be-
troffen.

Der Krieg war keine drei Tage alt, da flatterten die ukrainischen Flaggen
auf Dachern und in Vorgérten. Die Gesellschaft krempelte die Armel hoch
und o6ffnete ihre Hauser fiir Fliichtlinge. Einige Kirchen und andere 6ffentli-
che Hauser leuchteten des Nachts in blau-gelben Tonen. Die Diakonie pos-
tete #pray for ukraine und startete von Seiten der Landeskirchen eine groRe
Spendenaktion. Als ich den Slogan das erste Mal las, wurde mir mulmig. Ich
soll fiir ein Land beten oder fiir ein ganzes Volk? Natiirlich sind die ukraini-
schen Menschen in erster Linie die Leidtragenden, die geliebte Menschen
und Heimat verlieren und deren Freiheit angegriffen wird.

Aber was ist mit den russischen Soldaten, die unter falschem Vorwand
in die Ukraine gebracht wurden und nun auf Menschen schieRen sollen, die
eine dhnliche Sprache sprechen, dieselben Lieder singen und ihnen histo-
risch und kulturell nahe stehen? Wer denkt an all die Miitter und Vater, die
Frauen und Kinder dieser russischen Soldaten, die in Angst und Sorge um
ihre Lieben sind? In unserer Nachbarschaft leben russische Frauen und Man-
ner. Was mag in ihnen vorgehen, wenn sie an einer Kirche vorbeigehen, die
nur zum Gebet fiir die Ukraine aufruft?

Zu einer Klasse in meiner Schule gehdrt ein russischstammiges Mad-
chen. In den ersten Tagen fehlte sie aus Scham oder Angst vor Anfeindungen.
Als sie wieder in den Unterricht kam, konnten wir mit den Kindern besprechen,
dass alle Menschen sich nach einem friedlichen Leben sehnen und die meisten
diesen Krieg nicht wollen. Sie schrieb das russische ,MIR" neben das tiirkische
,Baris” und den Schriftzug ,pace” einer italienischen Schiilerin auf eine gro-
Re Flagge, die nun am Schultor hdngt. Fiir mich ist dieser Gebetsaufruf PRAY
FOR UKRAINE ein Beispiel fiir nicht gewaltfreie Kommunikation. Er selektiert,
festigt ein politisches Statement und zementiert die einseitige Opferrolle. Ich
wiinsche mir Aufrufe wie ,PRAY for PEACE!" oder ,Wir beten fiir den Frieden!”.
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Naomi Enns

Frieden fordern in Litauen. Eine “Reparatur” der
Seele im Angesicht des Ukraine-Kriegs

LCC International University, Klaipeda

Naomi Enns

Direktorin des “Center for Dialogue and
Conflict Transformation” an der LCC
International University, Klaipeda

,Es ist leichter, ein Haus wieder aufzubauen, als eine Seele zu repa-
rieren” - so ein ukrainischer Wissenschaftler bei seinem Besuch an der LCC
International University in Litauen. Wir leben im Schatten des russisch-uk-
rainischen Krieges. Unsere grolte Gruppe von Studierenden kommt aus der
Ukraine. Insgesamt kommen unsere 758 Studierenden aus 64 Landern, viele
aus Konflikt-reichen Gebieten, also aus der Ukraine, aus Russland, Weilruss-
land, aus den baltischen Staaten und aus Georgien. Als Leiterin des Zent-
rums fiir Dialog und Konflikttransformation habe ich tdglich mit Menschen
zu tun, die sich gegenseitig schnell zum Feind werden kdnnen. Hier wird die
Macht von Gewalt rasch sichtbar. Gewalt zerreilt Gemeinschaften und fiihrt
zu Verlusten. Ein gewaltfreies Leben ist schwer, wenn Menschen getotet
oder Hauser zerstort werden. Das Leben der Menschen um mich herum ist
von Angst und Verlust gepragt.

Sich als Taufer konsequent fiir Gewaltlosigkeit einzusetzen, ist nicht
einfach. Es ist ein Glaubenswagnis, im Angesicht eines Feindes fiir gewalt-
loses Handeln einzutreten. Es klingt vor allem in Litauen im Schatten des
Krieges (in der Ukraine) absurd. Hier haben Misstrauen und generationen-
tibergreifende Traumata, die durch unterdriickerische Regime entstanden
sind, Narben hinterlassen. Eine stille, aber machtige Wut wird schnell lauter.
Wenn der Frieden gefdhrdet ist, zahlen dann alle Beziehungen, selbst die
des Taters? Das ist eine Frage, die mich herausfordert. ,Frieden ist kompli-
ziert”, sagen meine Studierenden, die Kinder des Krieges. Sie fragen sich,
ob er iiberhaupt eine reale Kraft ist. Kann alltagliches Handeln, etwa das
Reden vom Frieden, in einer Welt voller Konflikte etwas verdndern? Sogar
dort, wo fiihrende Politiker fiir globale Waffenlieferungen eintreten und da-
bei glauben, es gelte Leben zu schiitzen? Studierende sind dariiber hinaus
eher damit beschiftigt, das Zusammenleben im Wohnheim zu gestalten, als
Beziehungen zu verandern - bis sie einen Blick dafiir bekommen, was das
bedeuten konnte.

Wenn man es wagt, eine gewaltfreie Welt zu ge-
stalten, dann muss man Schritte tun. Meine Schritte sind
oft hart und chaotisch, wenn ich meine nicht populare
Meinung vertrete, dass Gewaltlosigkeit eine Lebenswei-
se sein kann. Als die Realitat, dass in unserer direkten
Nachbarschaft ein Krieg wiitet, iiber uns hereinbrach, be-
fanden wir uns gerade inmitten einer Friedenskonferenz.
Uns war bewusst, dass wir nun Bedingungen zu schaf-
fen hatten, die verhindern, dass Schiiler sich gegenseitig
bekampfen oder Kriegsmafinahmen unterstiitzen. Wie
konnten wir ihnen helfen? Selbst als wir gemeinsam
weinten, schlich sich Wut in unsere Klassenzimmer.
Doch Versohnung beginnt mit gemeinsamer Klage; da-
mit, gewaltfreie Wege zu finden, um solidarisch zu han-
deln und gleichzeitig den Schmerz aller zu (er)tragen.
Daher wurden die Konferenzplane geandert. Eine Mahn-
wache wurde eingeplant. Wir versammelten angebliche
,Feinde” um einen Friedensbaum, dessen Zweige nun
Gebete schmiicken. Dies war ein Akt der Gewaltlosig-
keit. In Begleitung trafen sich ukrainische Studierende
mit russischen und weirussischen. Das war nicht ein-
fach. Doch gemeinsam haben sie etwas erreicht, was
liber sie selbst hinausging - einen Weg, um ihre Identi-
taten und die Konflikte zu achten und trotzdem in einen
offentlichen Dialog zu treten, ein GefaR fiir Hoffnung zu
sein und einen gemeinsamen Weg in die Zukunft zu fin-
den. Das hort sich nicht nach viel an. Doch dann sahen
wir, wie ein Ukrainer sich mit einem Russen und einem
Weirussen zusammensetzte, vor einer aufgebrachten
Gemeinschaft, um sich anzuhdren, welchen Schmerz
die verfeindete Familie leidet - wir wurden Zeugen, wie
Gewaltlosigkeit begann. Fiir mich bedeuten gewaltfreie
Handlungen, dass es immer mehr als eine Geschichte
gibt. Dieses Wagnis, dass Menschen, die eigentlich auf
verschiedenen Seiten eines Konfliktes stehen, miteinan-
der reden, eroffnete neue Moglichkeiten. Jesus ruft uns
zu einem radikalen Leben auf, indem er die Spirale der
Gewalt durchbricht und dem gesellschaftlichen Muster
widersteht, Feindbilder zu kreieren.

In Gesellschaften, die in ihrer Existenz bedroht
werden, ist das Paradigma der Gewalt stets ausgepragt.
Es mag opportun klingen, doch diejenigen, die einen
Krieg erlebt haben, wissen, dass dieser niemals einen
nachhaltigen Weg zur Veranderung darstellt. Nicht nur
die unmittelbare Erfahrung eines Krieges fiihrt zu Spal-
tungen, sondern auch die Erinnerungskultur, der wir aus-
gesetzt sind und die jene, von Hass erfiillten Narrative
iiber unsere Nachbarn produziert. Gewaltfreie Aktionen
wirken wenig attraktiv, wenn Hauser zerstort und Seelen
gequalt werden. Das vorherrschende Narrativ suggeriert,
dass Gewalt zum Schutz der einzige Weg ist, um den
Feind davon abzuhalten, noch mehr Leid zu verursachen.
Die Studierenden hatten sich mit Ideen wie Gewaltlosig-
keit, Vergebung und Versohnung auseinanderzusetzen.
Dies ist ein unbequemer Weg heraus aus der ,Wir-Sie"-
Norm. Doch Versdhnung beginnt mit Begegnungen, bei
denen man sich zuhort.

Aufmerksam zuzuhdren, ein Gesprach nach dem
anderen zu fiihren und Raum fiir Dialog zu schaffen, er-
fordert Mut. Es ist gewagt, das, was wenig realistisch
erscheint, zu einer echten Alternative zu machen. Als
Friedenspadagogin arbeite ich auf eine gewaltfreie Welt-
anschauung hin, die beinhaltet, dass sich Studierende
mit angeblichen Feinden zusammensetzen. Frieden
schaffen bedeutet, anderen Empathie entgegenzubrin-
gen, damit man eine neue, gemeinsame Geschichte
findet. So werden Weirussen und Ukrainer zusammen
mit Russen und Russisch-Litauern zu einem Gesprachs-
kreis eingeladen, in dem die Seelen heilen konnen, wenn
Geschichten ausgetauscht werden. Die Geschichten
schaffen Verstandnis. Sie stellen Mauern des Hasses in
Frage und zeigen Wege auf, wie man Barrieren iiberwin-
den kann. Wer es wagt, gewaltfrei zu leben, erkennt an,
dass wir alle ein Teil der Menschheit sind. Nur wenn wir
Raume fiir den Aufbau von Vertrauen schaffen und die
Hoffnung auf Zusammengehdrigkeit ndhren, kdnnen wir
in einer zerbrochenen, vom Krieg verdunkelten Welt zu
Akteuren der versohnenden Veranderung werden.




Benjamin Isaak-Krauss

Gewaltfreier Widerstand.

Verstandnis und Einilibung

Unbewaffnete Gruppen oder gar Einzelne blockie-
ren Panzer. Tagliche Protestdemos in der ukrainischen
Stadt Slavutych erkampfen die Freilassung des Biirger-
meisters und den Riickzug der russischen Armee. Weil-
russische Eisenbahner verhindern Waffen- und Truppen-
nachschub durch Sabotage an Gleisanlagen und Ziigen.

In den Debatten um Putins Krieg finden diese krea-
tiven Formen gewaltfreier Verteidigung leider kaum Be-
achtung. Dabei erforschen Konfliktforscher wie Gene
Sharp oder Erica Chenoweth schon seit Jahrzehnten die
Logik zivilen Widerstands und zeigen, wie er trotz man-
gelnder Vorbereitung haufiger Erfolg hat als bewaffnete
Aufstande. Wie funktioniert solch ein gewaltfreier Wider-
stand?

Den Gegner schwiachen

Gewaltfreier Widerstand zielt darauf, die Macht
des Gegners zu schwachen. Dies geschieht, indem die
Sdulen seiner Macht, inshesondere das Einvernehmen
der Beherrschten ausgehohlt werden. Entziehen die Be-
herrschten ihr Einvernehmen und verweigern offen oder
verdeckt die Zusammenarbeit, wird die Fahigkeit des
Herrschers, seinen Willen durchzusetzen, eingeschrankt.
Ohne Gehorsam ist der Herrscher machtlos. Selbst die
Schwéchsten haben also einen Weg zu kdmpfen, da ihre
Arbeitskraft, ihr Wissen oder auch nur ihre Passivitat fiir
das System erforderlich sind.

,Der Gegner” ist kein monolithischer Block, son-
dern besteht aus einer Vielzahl von Personen und Grup-
pen mit je eigenen Interessen und Werten sowie offenen
oder latenten Konflikten untereinander. Gewaltfreier
Widerstand analysiert diese Zusammenhange in den
Sdulen der Macht. Wo ist das schwachste Glied? Welche
internen Konflikte konnen verscharft werden? Man den-
ke hier an die Geschaftsinteressen der wirtschaftlichen

Benjamin Isaak-KrauB
Pastor der Mennonitengemeinde
Frankfurt/Main

Eliten. Die Unbeliebtheit des Kriegs bei den Rekruten.
Kriegswichtige Sektoren, die durch gezielte Sabotage
oder die Nicht-Kooperation schon kleiner Gruppen still-
gelegt werden konnen.

Starken des gewaltfreien Widerstands

1. Teilhabe: Gewaltfreier Widerstand kann viel mehr
Menschen beteiligen, als militarisches Handeln es
kann; allein schon deshalb, weil er keine Waffen
und weniger Ausbildung bendtigt. Partizipation ist
eine entscheidende GroRe fiir Erfolg oder Miss-
erfolg einer Bewegung.

2. Innovation: Widerstand braucht viele und viel-
faltige Formen, um unvorhersehbar und un-
kontrollierbar zu bleiben und die Kosten einer
Fortsetzung der Invasion weiter zu eskalieren. Je
mehr Menschen sich selbstmotiviert und freiwillig
beteiligen, desto hoher das Innovationspotential.
Bewaffneter Kampf dagegen fiihrt eher zu Hierar-
chien, zu Zentralisation von Macht und gleichblei-
benden Taktiken. Langfristig riskieren bewaffnete
Kampfe, eine Schreckensherrschaft durch eine
andere zu ersetzen.

3. ,Moralisches Jiu-Jitsu“: Gewaltfreies Handeln
wirkt oft deeskalierend. Dennoch kann gewalt-
same Repression nicht vollig verhindert werden.
Sie kann aber strategisch genutzt werden, um
Solidarisierung, Sanktionen durch dritte Parteien
und gegebenenfalls sogar Rebellion in den Reihen
des Gegners hervorzurufen. Hohere Partizipation
erhoht die Wahrscheinlichkeit, dass die Kinder
der Eliten oder Sicherheitskrafte selbst Teil des
Widerstands werden, was sogar zu Loyalitats-
wechseln fiihren kann.

Die Gewaltspirale durchbrechen

Ein konsequent gewaltfreier Zugang kann diese
positive Dynamik noch steigern. Barbara Deming nannte
dies die ,zwei Hande der Gewaltfreiheit". Eine Hand sagt
Stopp: ,Nein! Dieses Verhalten muss aufhoren.” Die an-
dere Hand ladt ein: ,Du hast einen Platz in der Welt, fiir
die wir streiten.” Die Spannung zwischen beiden Handen
setzt Menschen unter Druck und zeigt ihnen zugleich
einen Ausweg, beispielsweise zu desertieren.

Je mehr Menschen diesen Schritt wagen, desto
leichter wird es fiir die nachsten. Jeder tote Soldat le-
gitimiert als ,Held" die Fortsetzung der Gewalt. Umge-
kehrt ist jeder Deserteur ein lebendiger Beweis, dass es
Alternativen gibt. Widerstand innerhalb des Militars hat
immer wieder eine entscheidende Rolle zur Beendigung
von Kriegen gespielt, besonders im Ersten Weltkrieg,
aber auch im US-Vietnamkrieg. Gewaltfreier Wider-
stand ist eine Art zu kdampfen, aber seine Mittel und sein
Zweck sind von der Vision eines gerechten Friedens und
der Heilung bestimmt.

Was wir tun konnen

Der russische Angriff auf die Ukraine ist ein
Schock. Auch die Friedenskirchen miissen sich ernst-
haft fragen: Warum haben wir neben Nothilfe, Diplomatie
und Versohnungsarbeit so wenig in gewaltfreien Wider-
stand investiert?

Statt endlos zu diskutieren, was die Ukrainer:in-
nen tun sollten, sollten wir tun, was wir konnen, um dem
Krieg die Energie zu entziehen und Kréfte fiir einen ge-
rechten Frieden zu starken. Drei Ideen:

4. Netzwerke gewaltfreien Handelns und strategi-
scher Friedensarbeit starken

5. Deserteur:innen unterstiitzen

6. Die eigene friedliche Wehrhaftigkeit erhohen

Gedenktafel, Kriegsgegner, Schonhauser Allee 23, Berlin-Prenzlauer Berg

Gewaltfreiheit schafft Gott einen Raum

Die hier skizzierte Strategie einer sozialen Vertei-
digung von unten folgt der prophetischen Vision einer
Friedensordnung, in der Waffen zu Werkzeugen umge-
schmiedet, Konflikte gewaltfrei bearbeitet werden und
gerechter Friede (Schalom) gelernt wird. Wir miissen
nicht warten, sondern kdnnen ,schon heute" auf den We-
gen unseres Gottes gehen (Micha 4, 1-5).

Geschichten kreativer Gewaltfreiheit ziehen sich
durch die ganze Bibel. Es sind keine naiven Traume, son-
dern spiegeln Erfahrungen, wie Menschen ohne Waffen
im Kontext von Kriegen und Besatzung widerstehen kon-
nen, dabei von Gottes Macht gestarkt werden und Unvor-
stellbares erleben.

Der Auszug aus Agypten beginnt mit der Weige-
rung der Hebammen Shiphra & Puah, den Befehlen Pha-
raos zu gehorchen (Exodus 2). Elisha leitet die soziale
Verteidigung einer Stadt (2. Konige 6).

Jesus lehrt seine Jiinger:innen kreativ mit Unter-
driickung umzugehen und ihre Wiirde zuriickzugewinnen
(Matt 5-7.) In der Nachfolgegemeinschaft baut er eine
parallele Struktur auf, in der Solidaritat und Gewaltfrei-
heit erlernt werden kénnen. Paulus ermutigt die Gemein-
den zu praktischer Feindesliebe im Vertrauen auf Gottes
Gerechtigkeit (Romer 12) und erinnert sie, dass sie nicht
gegen Menschen kampfen, sondern gegen die Méchte,
die Jesus in Tod und Auferstehung gewaltfrei entlarvt
und iiberwunden hat. Fiir diesen Kampf braucht es die
,Waffenriistung” einer lebendigen Spiritualitdt, um bei
der Wahrheit zu bleiben und im Angesicht der Gewalt
nicht zu verbittern (Epheser 6).
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Frieden stiften auf Indonesisch.
Kreative Nachbarschaft

Arli Klassen

Koordinatorin der Regionalen Reprasentanten
der Mennonitischen Weltkonferenz

Ich werde oft gefragt: ,Wie war es denn in Indonesien bei der Versamm-
lung der Mennonitischen Weltkonferenz?“ Es gibt viele Antworten darauf,
aber heute mochte ich davon berichten, wie wir von unseren indonesischen
Schwestern und Briidern lernen kdnnen, starke und einladende Beziehungen
mit muslimischen Nachbarn aufzubauen.

Indonesien hat die viertgroRte Bevolkerung der Welt und die grofRte
muslimische Bevolkerung von allen Landern. Christen machen nur zehn Pro-
zent der Bevolkerung aus, was das Leben einzelner Christen und der Kirchen
schwierig machen kann.

Pastor Danang Kristiawan sagte, dass die Herstellung von Frieden in
einer pluralistischen Gesellschaft eine Aufgabe fiir alle Gemeinschaften ist:
JFrieden ist nicht nur die Abwesenheit von Gewalt oder Konflikten; Frieden
braucht Beziehungen, Vertrauen und Verstandnis."

Auf dem Programm eines groflen offentlichen Abendgottesdienstes
standen traditionelle javanische Tanze und Musik. Dabei traten auch islami-
sche Sufi-Tanzer auf, die als wirbelnde Derwische bekannt sind. Dies ldste
eine Kontroverse aus, weil einige den Auftritt der Sufi-Tanzer als Synkretis-
mus betrachteten. Bereits vor zehn Jahren hatte die javanische Mennoniten-
gemeinde in Jepara mit einem dhnlichen Konflikt zu kampfen. Der Dialog,
den die Jepara-Gemeinde anschlieBend begann, kann helfen, auch unsere
Perspektive zu erweitern, Ich konnte erfahren, was es heifit, in einer multire-
ligiosen Stadt Friedenskirche zu sein und an interreligiosen Events teilzuneh-
men, die Kunst und Kultur ebenso beinhalten wie Theologie und Spiritualitat.
Beide Gruppen, Christen und Muslime, lernen voneinander und respektieren
die Gemeinsamkeiten und Unterschiede.

Eine Gruppe von Teilnehmenden an der Weltkonferenz stattete der
indonesischen Taufergemeinde in Winong einen Besuch ab. Der Versamm-
lungsort der Gemeinde liegt direkt gegeniiber einer Moschee. Die beiden
Glaubensgemeinschaften arbeiteten in der Vergangenheit daran, vertrauens-
volle Beziehungen und ein friedliches Miteinander aufzubauen. Pastor Didik
Hartono erzadhlte von dem vertrauenshildenden Prozess, durch den sie ihre
gemeinsamen Visionen von religioser Harmonie in Indonesien verwirklichen.
So bauten sie ein Vordach iiber die StraRe, das die beiden Versammlungs-
orte miteinander verbindet und einen gemeinsamen Raum fiir Gastfreund-
schaft und Gemeinschaft schafft.

é Indonesia
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following Jesus together across barriers
seguir a Jesus juntos, superando las barreras
suivre Jésus ensemble & travers les frontiéres

Eine dritte Geschichte wurde in einem Workshop erzahlt, der von Pas-
tor Paulus Hartono vom mennonitischen Diakoniedienst und von Komman-
dant Yanni Rusmanto von einer paramilitarischen Gruppe gemeinsam gelei-
tet wurde. Die beiden Gruppen arbeiteten nach dem Tsunami 2004 in Aceh,
Indonesien, Seite an Seite. Sie begannen einen Dialog und stellten fest, dass
sie beide sich dafiir einsetzen, auf der Basis der Gemeinschaft Frieden zu
stiften. Sie suchen weiterhin nach Wegen zur Zusammenarbeit. Rusmanto
sagte auf dem Workshop, dass ,die Welt voller Gewalt ist, einschlieBlich
Krieg. Jetzt ist es an der Zeit, dass wir gemeinsam Frieden schaffen .. Am
Ende sage ich euch, allen meinen mennonitischen Freunden in der ganzen
Welt, dass ihr euch am Frieden, an der Demut und an der Gewaltlosigkeit
orientieren sollt."

Eine der groRten Taufergemeinden in Indonesien befindet sich in Se-
marang, dem Ort des Abschlussgottesdienstes der Vollversammlung. Es war
eindrucksvoll zu sehen, wie diese groBe Gemeinde als Mittelpunkt fiir die
ganze Nachbarschaft dient. Sie bietet FuBballtraining und Erndhrungspro-
gramme an, stellt Bildungsangebote bereit und dient gleichzeitig als Impf-
zentrum. Zudem veranstaltet die Gemeinde populdre Musikkonzerte. Kris-
tiawan sagte, dass ,die Beziehung zu einer anderen Religion nicht nur ein
Mittel der Kirche ist, um Frieden zu schaffen; sie ist ein Teil der eigentlichen
Identitdt der Kirche, ohne die die Kirche ihren Auftrag nicht erfiillen kann.”

Ich bin immer noch in Debatten mit besorgten Vollversammlungsteil-
nehmern in anderen Teilen der Welt verwickelt, die dies alles beunruhigend
finden. Ich wiinsche mir, dass auch unsere Gemeinden kreative Konzepte
entwickeln, um unseren Auftrag zu erfiillen, indem sie sich um aufrichtige
Beziehungen zu ihren indigenen Nachbarn bemiihen und die Vision eines
harmonischen Zusammenlebens der Religionen in unserem eigenen, zuneh-
mend pluralistischen Land entwickeln.

vengan ngetut wurl Gusti Yesus nratas wowates

Zuerst erschienen in: Canadian Mennonite,
November 2022

(Wir danken den Herausgebern von ,Canadian
Mennonite” fiir die Abdruckgenehmigung)
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Aktive Gewaltfreiheit. Eine Berufung

Thomas Nauerth

Apl. Prof. Dr. Thomas Nauerth

Institut fiir Katholische Theologie an der
Universitat Osnabriick

,Heute mul es jeder sehen, was der gemeinsame Geist vermag, ohne
auf brutale Gewalt mit brutaler Gewalt zu antworten. Der gemeinsame Wille,
sich nicht durch den Sabel beherrschen zu lassen, geniigte, um die bewaff-
nete Macht der Putschtage abzuschiitteln. Die bewaffnete Faust muBSte sich
als besiegt erklaren, weil sie auf eine geistige Mauer geschlossenen Wider-
stands stie. Man sollte das Beispiel der Kapptage nicht vergessen. Sobald
eine Gemeinschaft von Menschen in einem klar bestimmten Geist verbunden
ist, vermag keine Gewalt etwas gegen ihren Willen. Was uns fehlt, ist Kraft
des Geistes, organische Gemeinsamkeit, verbindender Geist und geklérte Wil-
lensgemeinschaft. Wiirden wir in gréBeren und positiveren Dingen geistig eins
sein, als es in der Empérung gegen den militdrischen Handstreich der Fall war,
so wiirden wir auch gegen stérkere Gewalten alles vermdgen.”

Dies schreibt der Griinder der Bruderhofgemeinschaft Eberhard Arnold
1921 iiber den Kapp-Putsch. Arnold hat auch nach 1933 das Beispiel der
Kapptage nicht vergessen, doch wer erinnert sich heute noch an diese Tage?
Wer erinnert sich an den 31. Januar 1933 in Mdssingen (dort hatte man die
Kapptage anscheinend gut im Gedachtnis, stand aber ganz allein im Deut-
schen Reich), an Prag 1968? Wer weill noch etwas von der Rosenkranzre-
volution auf den Philippinen, von Solidarno$¢ 1980, wer hat die gewaltfreie
Revolution in Deutschland 1989 noch lebendig vor Augen? Das Problem mit
aktiver Gewaltfreiheit oder gewaltfreiem Widerstand ist in erheblichem Male
unsere Vergesslichkeit. Ein Blick in ein beliebiges Schulgeschichtsbuch zeigt
iiberdeutlich, dass wir aktuell noch immer eher den Mythos erlésender Ge-
walt tradieren als die Kunst und die Geschichte(n) gewaltfreien Widerste-
hens und Kampfens um Frieden und Gerechtigkeit.

An den wenigen erinnerten Beispielen wird auch deutlich, dass aktive
Gewaltfreiheit vielfaltig ist, sehr vielfaltig. Keine Situation ist mit der ande-
ren vergleichbar, aber von jeder Situation konnte man lernen. Immer geht es
darum, ohne Gewalt zu Losungen fiir Konflikte zu kommen, die gut fiir alle
Beteiligten sind, auch fiir den Gegner, den Feind.

Was dariiber hinaus an den wenigen erinnerten Beispielen sehr deut-
lich wird, ist, dass der gewaltfreie Widerstand in der Regel spontan und we-
nig vorbereitet geschah. Was ware erst mdglich, wenn sich ein Land dafiir
entscheiden wiirde, sich nur noch mit friedlichen Mitteln zu verteidigen und
sich auf diese Verteidigung sorgfaltig vorzubereiten?

Aktive Gewaltfreiheit ist aber nicht immer gleich-
bedeutend mit spektakuldrem 6ffentlichem Protest. Ne-
ben dem ,offentlichen Aufstand gegen das Bose” steht
gleichberechtigt ,das konstruktive Programm fiir Ge-
rechtigkeit” (Michael Nagler). Gandhi war ein Meister da-
rin, er saR regelmaRig am Spinnrad (lokale Produktion),
er fastete, er schwieg, er betete (Kampf gegen Machte
und Gewalten), er lehrte und er reiste. Manchmal, wenn
die Zeit reif war, handelte er, zum Teil auch spektakular.

Gandbhi verstand auch die Flucht aus einer Diktatur
als eine Form aktiver Gewaltfreiheit fiir alle, denen die
Kraft oder die Mdglichkeit fehlt, sich gewaltfrei zu vertei-
digen. Gerade die tauferische Geschichte zeigt, wie iiber-
lebenswichtig diese Form des gewaltfreien Handelns ist.
Man sollte aktuell alle Menschen, die aus Russland flie-
hen, freundlich aufnehmen; sollte allen Soldaten, die in
der Ukraine oder in Russland desertieren, helfen. Warum
nicht groRziigige Angebote machen: 50.000 Euro fiir je-
den Deserteur und zwei Jahre Arbeitserlaubnis im Land
seiner Wahl?

Die vielfaltigen Formen aktiver Gewaltfreiheit in
den Blick zu nehmen, von der Arbeit fiir Gerechtigkeit
liber das Gebet gegen die Machte des Todes bis hin
zum Widerspruch gegen herrschende Kriegstreiberei
und zum offenen spektakuldren Protest, kann helfen,
in schwierigen Situationen handlungsfahig zu bleiben.
Jede Situation braucht ihre eigenen Formen.

Auch die Kunst politischer Mediation gehort zur
Kunst der Gewaltfreiheit, weil es immer um Losungen
geht, die gut fiir alle Beteiligten sind. Den Menschen
des Mittelalters war das noch geldufig, die sog. Legen-
de vom Wolf von Gubbio zeigt, wie Franz von Assisi mo-
dellhaft eine Mediation mit den damaligen wdlfischen
Gewalttatern durchfiihrt. Auch der westfélische Friede

Von der Webprasenz www.aktivgewaltfrei.de
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nach dem blutigen DreiRigjahrigen Krieg wurde mit zwei
Mediatoren verhandelt. Mediation ist etwas ganz ande-
res als Diplomatie, wie uns unsere Streit schlichtenden
Kinder in den Schulen sagen kdonnten, wenn wir auf ihre
Erfahrungen horen wiirden. Nichts ware aktuell ange-
sichts des Kriegs in der Ukraine so dringend notig wie
die Kunst politischer Mediation mit allen Kriegsbeteilig-
ten. Wir haben da politisch und gesellschaftlich viel zu
lernen, aber auch kirchlich: ,Im Verlauf unseres Dialogs
haben wir nach und nach erkannt, dass Katholiken und
Mennoniten sich gemeinsam verpflichtet wissen, Frieden
zu stiften. (...) Als ,Gesandte Christi' (2. Kor 5, 20) sind
wir zur Versohnung mit Gott und untereinander berufen.
Vom Geist bewegt, wollen wir mit unseren Briidern und
Schwestern im Glauben und mit der ganzen Welt unsere
Berufung teilen, Werkzeuge des Friedens Gottes zu sein”
(aus dem Schlussdokument des katholisch-mennoniti-
schen Dialogs).
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Wehrdienstverweigerung.
Frieden stiften in der Nachfolge Jesu Christi

Dr. Horst Sebastian
Beauftragter der Siebenten-Tags-Adventisten
fur Kriegsdienstverweigerer

Der Kirchenvater Hippolyt hat im 3. Jahrhundert von bekehrten romi-
schen Soldaten sehr eindeutig gefordert, dass sie sich fortan verpflichte-
ten, jeglichen Totungsbefehl zu verweigern. Diese Forderung macht deutlich,
dass im Kerygma der jungen Christengemeinde eine Liebes- und Friedens-
botschaft Jesu vermittelt wurde, mit der gewalttatige, kriegerische und da-
mit Menschen totende Handlungen unvereinbar waren,und man damit zu
einer Wehrdienstverweigerung aufrief. Diese sehr eindeutige Position gab
man mit der ,konstantinischen Wende" und der Reichskirche auf. Seitdem
wird freiwilliger Militardienst kirchlicherseits gestattet.

Es begann eine breite, umfassende theologische Diskussion um das
rechte Verstandnis der Friedensethik Jesu. Auf der einen Seite steht die pa-
zifistische Haltung der Gewaltlosigkeit und auf der anderen Seite die Suche
nach Regeln der Unterscheidung zwischen legitimer und illegitimer Gewalt.

Gleichzeitig gibt der Staat vor, ob und wie Wehrdienst geleistet wird.
Dabei gibt es Mdglichkeiten, seinen Wehrdienst zu leisten, jedoch den Status
eines Nicht- Kombattanten (Nichtkampfers) zu erhalten, oder anstelle des
Wehrdienstes einen Ersatzdienst zu leisten. Gegenwartig ist in Deutschland
die allgemeine Wehrdienstpflicht ausgesetzt.

Neben diesen oben genannten Mdglichkeiten kann ein Staat auch sei-
ne Biirger ohne Ausnahme zum Dienst an der Waffe verpflichten. Beispiels-
weise hat die Ukraine die Mdglichkeit einer Wehrpflichtsbefreiung gegeniiber
kleinen religiosen Gemeinschaften, wie z. B. Zeugen Jehovas und Adventis-
ten, im Rahmen ihres Kriegsrechts ausgesetzt. Wer sich seiner Einberufung
zum Wehrdienst aus Gewissensgriinden widersetzt, muss mit einer Verurtei-
lung und Gefangnisstrafen rechnen. Es erfordert viel Mut, in solch einem Fall
mit den Konsequenzen zu leben und damit als Martyrer fiir die Liebes- und
Friedensbotschaft Christi den Weg der Gewaltlosigkeit zu gehen.

An dieser Stelle sollen drei Perspektiven skizziert werden, wie inshe-
sondere christlich gepragte Wehrdienstverweigerer mit ihrer Gewissensent-
scheidung zu Friedensstiftern Jesu werden.

Das Menschenbild

Das Menschenbild der imago dei (Ebenbildlich-
keit Gottes) beinhaltet die Achtung vor dem Leben, vor
jeder Kreatur als hochsten Wert (A. Schweizer). Dieses
von Jesus gelebte Menschenbild kennt keine Gewalt
gegeniiber Mitmenschen, sondern sucht Heil und Ver-
sohnung durch die Kraft Gottes. Es gilt inklusiv allen
Menschen. Keine Menschengruppe ist ausgeschlossen.
Eine Anerkennung des Mitmenschen als Ebenbild Gottes
verhindert, dass man aufeinander schieft und einander
umbringen mochte. Die Achtung Jesu vor dem Leben
beinhaltet sogar die Feindesliebe. Auch der Feind ist
Gottes Geschopf und die Antwort auf Feindschaft und
Aggression sollen Wertschatzung und Liebe sein. Noch
einmal betont: Menschen sind kein Kanonenfutter und
auch keine Kollateralschaden. Kriegsdienstverweigerer
leben deshalb mit ihrer Gewissensentscheidung das ge-
lebte Menschenbild Jesu. Der weigerte sich, das Leben
und die Integritat seiner Mitmenschen zu zerstoren. Statt-
dessen heilte und schiitzte er gerade bedrohtes Leben.

Gewalt

Der Theologe Walter Wink schrieb in seinem Buch
,Verwandlung der Machte", es sei ein Mythos, dass Ge-
walt erlosen und retten kann: ,Die groBte Schwache der
Gewalt ist, dass sie in eine Abwartsspirale fiihrt, die ge-
nau das, was sie zerstoren will, erzeugt.” Betrachten wir
die militarischen Konflikte unserer Zeit, hat die Spirale
von Gewalt und Gegengewalt zu keiner Befriedung ge-
flihrt - im Gegenteil. Daher sind Christen aufgefordert,
nicht Boses mit Bosem zu vergelten (Rom 12, 17) und
sich an Jesu Wort zu halten, das in einer englischen

Friedenskuss-Darstellung auf Schloss Friedenstein, 1650:
Friede ernehret, Unfriede verzehret

Version von Matthadus 5, 39 sehr empfindsam wiederge-
geben wird: ,Verhaltet euch nicht gewaltsam gegeniiber
dem, der bose ist." Folgen wir der Botschaft Jesu zur Ge-
waltfreiheit, dann gibt es keinen Grund, keine Pflicht, und
es ist auch keine Ehre, jemanden zu tdten oder selbst
als Soldat zu sterben. Kriegsdienstverweigerer lehnen
mit ihrer Gewissensentscheidung Handlungen der zer-
storenden, menschenverachtenden und demiitigenden
Gewalt ab.

Ziviler Ungehorsam

Das christliche Menschenbild und die Entschei-
dung zur Gewaltlosigkeit bedeuten in keinem Fall Le-
thargie und Schwachheit. Kriegsdienstverweigerer sind
ein Stachel in der militarisch und gewalttdtig gepragten
Welt, die keinen Frieden schaffen wird. Ein militarischer
Erfolg heift nicht, dass etwas befriedet ist. Kriegsdienst-
verweigerer weisen auf den Jesus hin, der sich nicht fiir
einen Krieg vor den Karren hat spannen lassen. Er leb-
te in einer tief gespaltenen Gesellschaft. Widerstands-
aufforderungen gegeniiber den romischen Usurpatoren
waren an der Tagesordnung. Sein ziviler Ungehorsam
war die Botschaft der Liebe, der Vergebung und des an-
brechenden Gottesreiches. Gerade Letzteres kennt ein
,schon”, in dem die Friedensbotschaft Jesu gelebt wird
und auch mutig Widerstande in Kauf genommen werden,
selbst der Widerstand gegen Befehle der Obrigkeit. Die
Botschaft vom Reich Gottes kennt aber auch ein ,noch
nicht”. Frieden ist und bleibt immer auch eine eschatolo-
gische Hoffnung, die bei Gott erst ihre Vollendung findet.
Daher finden Kriegsdienstverweigerer andere Wege, als
Nachfolger Christi mit Konflikten, Gewalt und Krieg um-
zugehen. Dabei gilt es immer, jeden Menschen als Got-
tes Ebenbild wertzuschatzen.

Kriegsdienstverweigerer sind Friedensstifter. Mit
ihrer Haltung I6sen sie Konflikte aus, kommen unter die
Rader staatlicher Obrigkeit und werden in einer gewaltta-
tigen Welt verhohnt. Gerade darin verkiindigen sie einen
Schalom, der hgher ist als alle Vernunft (Philipper 4, 7).
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Konflikte in Kolumbien.
Spirituelle Wege und Raume
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Ublicherweise wird der kolumbianische Konflikt als Langzeitphdnomen
bezeichnet. Langfristig bedeutet nicht nur, dass er sich iiber einen langeren
Zeitraum hinzieht. Es bedeutet auch, dass es schwierig ist zu sagen, wann
Gewalt begonnen hat und wie sie sich ausgedriickt hat. Manche wiirden sa-
gen, dass der bewaffnete Konflikt Mitte der 1960er Jahre begann, als einige
der Guerillagruppen auftauchten. Fragt man jedoch indigene Gemeinschaf-
ten, wird man horen, dass die Gewalt mehr als 500 Jahre zuriickreicht, also
als die europaischen Kolonisatoren nach Amerika kamen. Seit dieser Zeit
sind Unruhen, Konflikte, Ungerechtigkeit und Gewalt zentrale Elemente der
Geschichte. Ob es nun 60 oder 500 Jahre sind: Generationen von Kolum-
bianern wurden in ein Umfeld hineingeboren, in dem Gewalt eine alltdgliche
Realitat ist.

Diese langjahrige Geschichte der Gewalt hat tiefe Spuren in den Men-
schen und Gemeinschaften hinterlassen. In seinem Buch ,La Audacia de la
Paz Imperfecta” (“Die Kiihnheit des unvollkommenen Friedens”) beschreibt
der katholische Priester Francisco de Roux diesen tiefen Einfluss als eine
spirituelle Krise. De Roux, der Vorsitzenden der Wahrheitskommission in
Kolumbien war, kommentiert: ,Die Krise in Kolumbien, die nicht mit dem
Schweigen der Waffen beendet ist, ist vor allem eine spirituelle Krise. Sie ist
auf den Verlust des Sinnes [sentido] fiir uns selbst zuriickzufiihren. Sie ist
auf die Unfahigkeit zuriickzufiihren, zu begreifen, dass das Leiden der Opfer
aller Parteien ... Teil unserer Identitat und unserer personlichen und kollek-
tiven Verantwortung ist ... Es handelt sich um eine spirituelle Krise, die viel
tiefgreifender ist als eine religiose, wirtschaftliche, soziale oder politische
Krise” [eigene Ubersetzung] (de Roux, 2018, S. 78-79) .

Indem er von einer spirituellen Krise spricht, signalisiert de Roux, wie
tief die Wunden der Gewalt waren - sie hat die Konstruktion des Selbst und
der Identitaten verandert. Beziehungen wurden zerriittet, was es schwer
macht, das Leiden des anderen zu verstehen sowie den personlichen und
gemeinschaftlichen ethischen Verpflichtungen nachzukommen.

Von einer spirituellen Krise zu sprechen, bedeutet nicht, andere wich-
tige soziookonomische und politische Faktoren fiir die Entstehung und Fort-
dauer des Konflikts zu vernachldssigen. Dies zeigt die Frage der Landkon-
zentration und der Zwangsumsiedlung von Menschen und Gemeinschaften,
die zu den neuralgischsten Aspekten des Konflikts gehoren. Spirituelle Krise
heiflt, dass die Vertreibung auch einen spirituellen Bruch mit sich gebracht
hat. Menschen und Gemeinschaften wurden vom Land entfremdet und die
Verbindung zwischen Kultur und Natur unterbrochen, was besonders in in-
digenen und bauerlichen Gemeinschaften sichtbar ist.

Kolumbien unterzeichnet den |

Friedenvertrag mit der FARC 2016

Das Problem des Landbesitzes ist also nicht nur
ein wirtschaftliches oder juristisches, sondern auch ein
spirituelles Problem, das die Identitaten und Zugehorig-
keiten der Menschen gebrochen hat.

Auch wenn die Krise auf der spirituellen Ebene das
Ergebnis jahrzehnte- und jahrhundertelanger Gewalt ist,
so sind doch gerade hier viele Formen des Widerstands
und der Transformation zu erkennen. Historisch gese-
hen haben sich viele Menschen und Gemeinschaften
fiir einen spirituellen Weg entschieden, der ihnen Kraft
gibt und sie befdhigt, mit ihren Wunden umzugehen und
zu versuchen, Ungerechtigkeit und Gewalt durch Ge-
waltlosigkeit zu verandern. Von Menschen, die aus Ge-
wissensgriinden den Militardienst verweigern, bis hin
zu jenen, die sich weigern, einer illegalen bewaffneten
Gruppe beizutreten; von Menschen, die den Internatio-
nalen Tag des Friedens (21. September) begehen, indem
sie Brot an Passanten verteilen und dabei ber die un-
abdingbare Verbindung zwischen Gerechtigkeit und Frie-
den sprechen, bis hin zu Menschenmassen, die auf der
Stralle marschieren und die kolumbianische Regierung
und die FARC auffordern, die Friedensverhandlungen
selbst unter schwierigen Bedingungen fortzusetzen; und
von Gemeinden, die sich auf den Weg gemacht haben,
,Friedensheiligtiimer” zu werden, bis hin zu ganzen Ge-
meinden, die zu ,Friedensterritorien” geworden sind - al-
les Beispiele fiir Gewaltlosigkeit, aber noch mehr fiir die
Spiritualitat der Gewaltlosigkeit.

Diese gewaltfreien spirituellen Wege sind nicht
einfach und mit hohen Kosten verbunden. Denn letzt-
endlich besteht immer die Mdglichkeit, in einem solchen
Umfeld auf Gewalt zuriickzugreifen, und der Druck, der
von der bewaffneten und strukturellen Gewalt ausgeht,
ist immens. Der gewaltfreie Weg bleibt in vielerlei Hin-
sicht ein sehr unpopularer Weg.

Gewaltfreiheit auf der spirituellen Ebene zu ver-
orten, bedeutet, dass die Entscheidung, Widerstand zu
leisten und zu versuchen, die Anwesenheit von Gewalt
zu bekampfen, ein besonderes Gefiihl der Verwurzelung,
Entschlossenheit und Starke braucht und die Bereit-
schaft da sein muss, in sich selbst Raum fiir den/die
anderen zu schaffen.

Wie bei jedem spirituellen Weg oder jeder spiri-
tuellen Praxis miissen Rdume geschaffen werden, die
es ermdglichen, dass Gewaltfreiheit in Menschen und
Gemeinschaften wachst. Beispielsweise in Campesino-
Gemeinschaften, die Mahnwachen abhalten, um Kraft zu
sammeln und um Gottes Schutz zu bitten, wahrend sie
gleichzeitig versuchen, trotz vielféltiger Bedrohungen
durch bewaffnete Gruppen in ihrem Gebiet zu bleiben.
Oder Frauengruppen, die den Schwerpunkt auf Rituale
legen und gemeinsam die Bibel aus der Perspektive der
Frauen lesen und sie mit der Friedensforderung in Ko-
lumbien in Verbindung bringen - es gibt viele Wege, auf
denen Menschen eine solche Spiritualitat der Gewaltlo-
sigkeit pflegen. Diese Raume werden oft als ,religiose”
Momente abgetan. Und doch tragen diese Raume dazu
bei, die spirituelle Krise einzudammen, eine Spiritualitat
der Gewaltlosigkeit sowie alternative Wege zu fordern
und die jeweiligen Gemeinschaften zu starken, damit sie
handeln und in Kolumbien einen Wandel bewirken konnen.




Max Wiedmer

Gewaltlos leben in Indonesien. Ein Videoprojekt

Impressionen aus Indonesien

Max Wiedmer
Geschaftsfiihrer der Affox AG

Die den Mennoniten nahestehende Firma affox (www.
affox.ch) bereitet mit ihrer aktuellen Videoprojekt , Transmis-
sion” das 500-jdhrige Gedenken der Tauferbewegung 2025
filmisch vor. Transmission ist eine Serie von fiinf zehnminii-
tigen Videofilmen. In unterschiedlichen Kulturen und Gesell-
schaften werden Beispiele fiir die gelebte Umsetzung von
Akzenten der Tauferbewegung aufgezeigt, In ,Transmission
Indonesien 2021" geht es um das beispielhafte Zusammen-
leben der religiosen Minderheit der Mennoniten (110.000 Mit-
glieder in Indonesien) mit der Mehrheit der Muslime. 87% der
Indonesischen Bevolkerung von 275 Millionen Menschen sind
Muslime. Die Studenten Hani und Adi schildern aus ihrer Per-
spektive als Mennoniten das Zusammenleben mit Muslimen
in ihrem Umfeld.

Hani berichtet vom Dorf Tempo. Dort stehen sich eine
mennonitische Kirche und eine Moschee gegeniiber. Die Be-
ziehung zwischen den beiden Gemeinden ist beispielhaft.
Sie helfen sich gegenseitig bei Renovierungsarbeiten, be-
suchen und beschenken einander an Feiertagen und trésten
sich, wenn es Todesfille gibt. Hani lebt mit der Uberzeugung:
,Toleranz ist, wenn Christen und Muslime einander helfen und lernen, einander
zu lieben - ohne zuzulassen, dass religiose Hintergriinde und Traditionen zu
trennende Barrieren werden.”

Adi ist von der Kraft des interreligiosen Dialogs iiberzeugt. Mit Hilfe die-
ses Dialoges erlebte die Stadt Solo eine Verwandlung: aus einer Stadt der Ge-
walt wurde eine Stadt des Friedens. Solo, eine Stadt mit mehr als 500.000 Ein-
wohnern, war bekannt fiir ein hohes Gewaltpotenzial. Paulus Hartono arbeitet
dort als Friedensstifter. Er sagt: ,In Matthdus 5, Vers 9, heilt es: Selig sind, die
Frieden stiften. Wir analysieren viel und bereiten Strategien vor, die den Frieden
in der Stadt fordern. Wir bemiihen uns um einen ehrlichen, aufrichtigen inter-
religiosen Dialog, der zum Nachdenken anregt und so Veranderungen bewirkt.”

Auch bei den Dreharbeiten des Filmes in Indonesien kam es zur interreli-
giosen Zusammenarbeit. Danang Kristiawan, der die Dreharbeiten organisier-
te, engagierte als Kameramann Adam, einen Moslem.

Wahrend der Mennonitischen Weltkonferenz in Indonesien (2022) hatte
ich die Gelegenheit, iiber mehrere Tage das indonesische Filmteam kennenzu-
lernen. Mein Eindruck: Gewaltlos leben ist mehr als ein Lebensstil. Hier folgen
Menschen dem Aufruf Jesu: ,Selig sind, die Frieden stiften” und gewinnen da-
raus Motivation und Kraft.

Frieden zwischen Nationen

Kongolesische Christen der Communauté
Mennonite au Congo (CMC) berichten, dass in ihrem
Land ,Kriege und andere Konflikte ... ohnehin sensib-
le Beziehungen zwischen Einzelnen sowie zwischen
den Landern in der Region der GroRen Seen zerstort
haben”. Diese Christen sehen ihren Auftrag als ,Salz
und Licht der Welt* darin, ,zerbrochene Beziehungen
zwischen Personen und Landern wiederherzustel-
len“. Deshalb haben sie sich aktiv im ,Interkongole-
sischen Dialog zur Verséhnung” engagiert, der sich
bemiiht, zwischen den sich im Kongo bekampfenden
Gruppen Frieden zu stiften.

Sie beteiligen sich auch an einer Friedensinitia-
tive zwischen Staaten in der zentralafrikanischen Re-
gion der GroBen Seen (Demokratische Republik Kon-
go, Burundi, Ruanda und Uganda), die gegeneinander
Krieg fiihren. Sogar inmitten von Krieg bestatigen
sie: ,Christus ist unser Friede. Er beschenkt uns mit
Frieden, seinem Frieden.” Seine Anhdnger werden
,aktive Friedensstifter in ihrem persdnlichen Leben
wie auch in ihrem Dienst und in der Gesellschaft sein
... sie werden sich ausschlieBlich gewaltlos verhal-
ten."

aus: Alan Kreider et al.,
Eine Kultur des Friedens, Schwarzenfeld 2008, S. 49 .
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Bruno und Heidi Sagesser

Kriegsdienstverweigerung in Sudkorea.
Ein Besuch mit Folgen

Erste siidkoreanische Gruppe am Familientisch (2006)

Bruno und Heidi Sagesser

Mitglieder der Evangelischen
Mennonitengemeinde Schéanzli, Muttenz, CH,
und von Church and Peace

Wahrend der Mennonitischen Weltkonferenz 2015 in Harrisburg, USA
wurde dariiber informiert, dass der mennonitische Siidkoreaner Sang Min
Lee wegen seiner Kriegsdienstverweigerung (KDV) fiir 18 Monate in einem
Gefangnis in Seoul sitzt. An Sang Min Lee wurden viele Gruss- und Ermuti-
gungs-Karten gesandt.

Kurze Zeit vor der Weltkonferenz hatten wir die Moglichkeit den KDV
Sang Min Lee im Gefdngnis zu besuchen. Zehn Minuten durften wir durch
eine Sicherheitsscheibe {iber ein Mikrofon mit ihm reden. Nach genau zehn
Minuten wurde das Mikrofon stummgestellt und der Besuch war zu Ende. Wir
besuchten noch einen weiteren KDV fiir zehn Minuten und waren tief erschiit-
tert, wie in Siidkorea mit KDV's umgegangen wird. Da die presbyterianischen
Kirchen hinter der Armee von Siidkorea stehen, suchen junge KDV’s Hilfe bei
den Mennoniten im Anabaptist Center (KAC).

2018 trafen wir Sang Min Lee erneut. Er konnte aufgrund seiner KDV
seine gewiinschte Ausbildung zum Sozialpddagogen nicht absolvieren. Heu-
te ist Sang Min Lee ein Angestellter in einer Fahrradfirma. Offiziell gibt es kei-
ne Einschrankungen fiir KDV's in Siidkorea. Doch ,World Without War“(WWW)
kennt KDV's, die Einschrankungen erfahren haben.

2018 entschied das Koreanische Bundesverfassungsgericht, dass das
Wehrdienstgesetz mit der Verfassung nicht vereinbar ist. Bis zum 31. De-
zember 2019 musste die Nationalversammlung ein alternatives Dienstsys-
tem schaffen. Die Hoffnung der KDV war sehr groB, wurde aber enttduscht.
Das von der Nationalversammlung am 27. Dezember 2019 verabschiedete
Gesetz prasentierte sich so, dass, wer nicht den obligatorischen Militar-
dienst von 18 Monaten leisten kann, nicht mehr 18 Monate ins Gefangnis
muss, sondern 36 Monate in einem Gefangnis arbeiten und im oder in der
Nahe des Gefangnisses leben muss. Dies wurde als alternativer Dienst zum
Militardienst vorgestellt.

Dieses System sieht keine Mdglichkeit vor, einen Dienst fiir die Allge-
meinheit oder die 6ffentliche Wohlfahrt zu leisten.

Wer zum Militardienst eingezogen ist, der kann den Wehrdienst nicht
mehr verweigern und zum Alternativdienst wechseln. Ein Soldat, der seinen
Dienst verweigert, muss weiterhin ins Gefangnis. Seit 2018 haben uns be-
kannte Organisationen und Personen in Siidkorea folgendes erlebt:

Frontiers

Der Theologe Dr. Song Kang-ho ist Leiter der Fron-
tiers. Bei seinem Studium in Heidelberg traf er Menno-
niten. Diese Begegnung inspirierte ihn sehr. Er wies auf
Unrecht in Siidkorea hin und kam glaubens- und gewis-
sensbedingt in Konflikt mit dem Staat. Im Marz 2020
wurde er wegen ,illegalen Betreten” des illegal erbauten
Marinestiitzpunktes in Jeju zu zwei Jahren Gefangnis
verurteilt. Frontiers arbeitet daran, den Marinestiitzpunkt
Jeju zu schlieBen und ihn in eine Universitat mit einem
Park umzuwandeln- Es soll ein Ort werden, an dem Frie-
den gelehrt wird. Dieser Zweig der Friedensbewegung
wird immer aktiver.

Mennoniten

Durch das Mennonite Central Committee (MCC)
wurde 2001 das KAC gegriindet. Seither sind vier Men-
nonitengemeinden entstanden. In Korea gibt es nur eini-
ge Dutzend eingeschriebene Mennoniten. Deutlich mehr
Koreaner wurden auf die Mennoniten aufmerksam,
schlossen sich ihnen aber nicht an. Mennoniten bieten
Kriegsdienstverweigerern aus Gewissensgriinden an, ih-
nen aktiv zu helfen, wenn sie um diese Hilfe bitten.

In der koreanischen Kultur wird in unterschied-
lichen Beziigen Gewalt ausgeiibt. In der patriarchalen
Struktur, die von den Jiingeren Anpassung verlangt, wird
dieses Thema weitgehend tabuisiert. So unterstiitzt
patriarchisches Denken die Tabuisierung im Blick auf
staatliche Gewalt, die Hierarchien im Militar. und am
Arbeitsplatz. Tabuisiert wird auch die Gewalt zwischen
Mannern und Frauen, Gewalt gegen Menschen mit Be-
hinderungen, Gewalt zwischen Lehrern und Schiilern und
sexueller Gewalt in religidsen Einrichtungen.

Sun Ju Moon vom KAC formuliert: ,Biblische Texte
zum Thema Gewalt werden in vielen Kirchen nicht richtig
ausgelegt. Vielmehr unterstiitzen die Pastoren gewalt-
samen Zwang mit der Logik gerechtfertigter Gewalt. Ein
richtiges Verstandnis der Bibel ist in den Kirchen vor-
dringlich notwendig.”

Unsere Kontakte nach Siidkorea

Bei unserer Hochzeit 1975 wurde uns gesagt, dass
Gastfreundschaft eine christliche Tugend sei und wir
immer ein Gastebett bereit haben sollten. Diese geleb-
te Praxis wurde im Netzwerk von Church and Peace be-
kannt. So erhielten wir 2006 die Anfrage, ob wir zehn(!)
koreanische Christen mit ihrer Dolmetscherin {iber ein
verlangertes Wochenende beherbergen wiirden. Nach
einer Bedenkzeit sagten wir JA. Dieses JA hat unser
Leben verandert. In der Folge kamen jahrlich eine bis
drei Gruppen von etwa zehn Personen zu uns. Es waren
meist presbyterianische Christen, die von Christen in
Europa lernen wollten. Unsere Gesprachsthemen waren
vielfaltig: GroRfamilie, Konflikte in der Ehe, Mennoniti-
sche Theologie , der Umgang mit behinderten Mitmen-
schen und mehr. Es wurden viele Lebensgeschichten
ausgetauscht. Im Laufe der Zeit besuchten uns etwa 130
Koreaner. Sie luden uns ein, nach Siidkorea zu kommen,
um dort unsere Geschichten zu erzahlen.

In den Jahren 2008, 2015 und 2018 waren wir fiir
vier bis sieben Wochen in Korea. Uberall 6ffneten sich
fiir uns die Tiiren.Bei all unseren Besuchen trafen wir
Pastore, Missionare, Mitchristen und Mitchristinnen in
ihren Familien und Kirchen. Zudem waren uns die Kontak-
te zum KAC und zu ,World Without War" (WWW) wichtig,
der politischen koreanischen KDV-Unterstiitzer-Organi-
sation. 2018 waren wir Redner auf einer Friedenskon-
ferenz. Es ging im Besonderen um die Schwierigkeiten,
eine tragbare Alternative zum Kriegsdienst durchzuset-
zen. In Korea ist das eine friedenspolitische Forderung,
die bis in die Gegenwart hinein noch nicht geldst ist.

Grace, Bruno und Heidi (2018)




Bettina Ruhl

Gitarren statt Gewehre. Ein Projekt

Zehntausende Kinder im Kongo wurden in den kriegerischen Auseinan-
dersetzungen der letzten 20 Jahre zum Dienst an der Waffe gezwungen. Die
Baptisten suchten nach einer Alternative fiir die ehemaligen Kindersoldaten.

Sorgfiltig geht Justin Murhula Bashimbe mit dem Schleifpapier liber
die Ecken der Bundstébe, die er gerade in das Griffbrett einer E-Gitarre ge-
setzt hat. Murhulas Werkbank befindet sich im Zentrum fiir berufliche und
handwerkliche Bildung (CAPA) der ostkongolesischen Metropole Bukavu.
Das Ausbildungszentrum wurde 1982 von der Gemeinschaft der Baptisten
in Zentralafrika (CBCA) gegriindet. Seit 1994 wird es vom Evangelischen
Entwicklungsdienst unterstiitzt, der 2012 mit Brot fiir die Welt fusionierte.
Das Zentrum bietet Ausbildung und Qualifizierung in 19 Berufsfeldern an,
darunter auRer dem Gitarrenbau auch Informationstechnik, Navigation und
Schiffsfiihrung, Metallbau und Ziegelherstellung. Viele der fast 780 Lehrlin-
ge haben eine traumatische Geschichte: Es sind ehemalige Kindersoldaten
oder einstige StraRenkinder, HIV-positive Frauen, Uberlebende sexueller Ge-
walt oder ledige Miitter. Die meisten Azubis sind langst erwachsen, hatten
aber nie die Gelegenheit, einen Beruf zu erlernen. Die Ausbildungsprogram-
me sind ihren Bediirfnissen angepasst.

Dass Murhula Bashimbe hier arbeitet, verdankt er
Magadju Cibey, dem leitenden Psychologen des Zen-
trums. Der lud vor Jahren etwa 250 ehemalige Kinder-
soldaten zu einer Fiihrung durch die Werkstatten ein.
,Viele hatten nach etlichen Jahren im Busch gar keine
Vorstellung mehr davon, was man im zivilen Leben so
alles machen kann", sagt der Psychologe. An dem Rund-
gang nahm auch der damals 18-jahrige Murhula Bashim-
be teil, der gerade erst seine Waffe abgegeben hatte.
Mit 13 Jahren war er von Rebellen verschleppt und zum
Kampfen gezwungen worden. Fiir die schlimmsten Ge-
walttaten bedienen sie sich am liebsten der Kinder. Denn
die sind ihren Kommandanten gegeniiber besonders ge-
horsam und Zivilisten gegeniiber besonders skrupellos.

Am spdten Nachmittag macht sich Murhula Bas-
himbe auf den Heimweg zu seiner Frau und seinen drei
Sohnen. ,Ich bin nicht reich”, sagt er. ,Aber von dem, was
ich mit den Gitarren verdiene, kann ich mit meiner Fa-
milie leben. Wenn das Ausbildungszentrum nicht ware,
ware ich vielleicht wieder zu einer der bewaffneten Grup-
pen zuriickgekehrt. Ich bin gliicklich, dass es anders ge-
kommen ist.”

Versohnung innerhalb der Kirche.

Die Communauté Evangélique Mennonite
(CEM) im Kongo war durch inneren Streit zerrissen.
Die Gemeinden erkannten, dass dies ihrem Zeugnis
schadete. Sie berichten, dass sie ,keine Aktivitaten
mehr nach auen entwickeln konnten, da wir zuerst
den Frieden innerhalb unserer eigenen Konferenz er-
langen mussten”. In aller Bescheidenheit wandten
sie sich an eine ,Friedens- und Versohnungskom-
mission®, die schlieRlich im Rahmen einer Mediation
erfolgreich zwischen der Kirchenleitung und ihrem
Aufsichtsgremium vermittelte. Fiir die Beilegung die-
ses Streits priesen sie Gott. Dieser Konflikt hat dazu
gefiihrt, dass diese Gemeinden Versthnung ganz
wesentlich als ihren Auftrag betrachten und sich
diesbeziiglich weiterbilden und schulen wollen.

aus: Alan Kreider et al,,
Eine Kultur des Friedens, Schwarzenfeld 2008, 48.

_— Beim Anblick der Werkstatt war dem ehemaligen Kindersoldaten Murhula Bashimbe
Bettina Riihl sofort klar: Ich méchte Gitarrenbauer werden! Mittlerweile ist der einstige Lehrling selbst Mehr Infos:

Brot fiir die Welt Ausbilder. > https://t1p.de/dr-kongo-kindersoldaten
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Jens Mankel

Konstruktive Wege um Konflikte in der Gemeinde

zu bearbeiten

Wie konnen wir mit den unterschiedlichsten Kon-
flikten in Gemeinden umgehen und miteinander Glauben
leben?

In Apostelgeschichte 15, 1-29 wird uns von einer
Versammlung in Jerusalem erzahlt, bei der ein existen-
tieller Konflikt fiir die friihe Christenheit ausgetragen
und beantwortet wird. Hier werden hilfreiche Einsichten,
Haltungen und Schritte zur Konfliktbearbeitung erkenn-
bar.

1. Einsicht: Konflikte gehoren zum Leben -
und zum Glauben

Wo Menschen miteinander leben, glauben und arbeiten,

gibt es Konflikte, auch in der Gemeinde, und das von An-

fang an. Die Bibel erzahlt erfrischend ehrlich davon: ,Es

kam zum heftigen Streit” (15, 2a+7a). Konflikte gibt es,

weil Menschen einzigartig und verschieden sind.

2. Entscheidung: das Austragen des
Konflikts wagen

Konflikte gibt es. Aber wir entscheiden, wo und wie wir

sie wirken lassen. Apg 15 ermutigt dazu, auch im Kon-

flikt das Miteinander zu wagen. Es ist ein Wagnis, des-

sen Ausgang wir nicht kennen. Es hilft, sich dieses Wag-

nis gemeinsam bewusst zu machen.

3. Erster Schritt: den Konflikt wahrnehmen,
benennen und anerkennen

In Apg 15 gestehen die handelnden Personen sich ein, dass
es einen Konflikt gibt. Sie benennen ihn konkret. So ma-
chen sie ihn offen. Davor haben Menschen haufig Angst,
weil sie Schaden fiir die Beziehung oder fiir die eigene Per-
son fiirchten. Hier geht es um das Grundverstandnis des
neuen Glaubens, konkret um die Frage, ob nichtjiidische
Menschen zum Judentum {bertreten miissen, bevor sie
durch den Glauben an Jesus gerettet sind. In Antiochia
wurde dieser Konflikt konkret: Paulus und Barnabas fiihrten
auch nichtjlidische Menschen zum Glauben. Judenchristen
aus Jerusalem forderten deren Beschneidung.

4. Der Wille, gemeinsam eine Losung zu
finden

Bei den bisher genannten Aspekten wird deutlich: Es geht
nur (weiter), wenn die Beteiligten mitgehen und gemeinsam
eine Losung angestrebt wird. Wenn nicht alle Konfliktpar-
teien daftir gewonnen werden konnen, kann es keine ge-
meinsame Bearbeitung und tragfahige Losung geben. Oft
kommt es dann zu getrennten Wegen (vgl. Apg 15, 36-41
die Trennung von Paulus und Barnabas). Spatestens an
dieser Stelle ist es wichtig zu priifen, ob Dritte dazu genom-
men werden sollten. In Antiochia will die Gemeinde eine
gemeinsame Konfliktlosung. Sie erkennt die Bedeutung
des Konflikts und entsendet Paulus und Barnabas nach Je-
rusalem, um ,den Aposteln und den Altesten der dortigen
Gemeinde diesen Streitfall vorzulegen (15, 2).

5. Dem Konflikt angemessene Zeit und
geeigneten Raum geben

Auch ein Streit braucht seine Zeit (Prediger 3, 8). Deshalb
sind Menschen hilfreich, die den Konfliktprozess hiiten.
Sie geben geniigend Zeit, damit alle Beteiligten offen re-
den und Losungen gemeinsam gesucht werden konnen.
Sie achten auch darauf, dass es zu Entscheidungen und zu
Abschliissen kommt. Es ist auch notig, einen geeigneten
Raum zu schaffen, der solch einen vertrauenswiirdigen
Prozess ermdglicht. Der Konflikt muss zunachst dort an-
gesprochen werden, wo er entstanden ist bzw. wo er das
Leben blockiert. In Apg 15 wird zuerst in Antiochia darii-
ber gesprochen. Dort wird deutlich, dass dieser Konflikt in
einem groferen Rahmen geklart werden muss. Eine wich-
tige Frage wahrend des Konfliktprozesses ist, den jeweils
angemessenen Rahmen zu finden.

6. Die Schritte der Konfliktbearbeitung
unterscheiden

In Jerusalem kommen die Konfliktparteien mit den Apos-

teln und Altesten sowie der ganzen Gemeinde zusammen

und nehmen sich Zeit, ,um iiber diese Frage zu beraten”

(15, 6b).

Franz Marc, Verséhnung, 1912

6.1. Eine gemeinsame Basis herstellen

Um Konflikte zu bearbeiten, braucht es eine Basis des Ver-
trauens. Es ist hilfreich fiir den weiteren Prozess, diese
tragenden Gemeinsamkeiten zu kldren. Das konnen Inhalte
sein, Prozessvereinbarungen oder auch vertrauenswiirdige
Personen.

6.2 Den Konflikt klar werden lassen

Das ist die schwierigste Phase. Sie ist aber fiir eine gemein-
same tragfahige Losung notwendig. Dazu gehart, dass alle
Beteiligten offen reden und sich andererseits aktiv zuhoren.
Gegenseitige Positionen, Interessen und Bediirfnisse soll-
ten hier deutlich werden. Verletzungen kdnnen durch einen
kontrollierten Dialog minimiert werden. Hinter Vorwiirfen
konnen Wiinsche entdeckt werden. Es beeindruckt, dass
in Apg 15 auch die Pharisder mit ihrer Position gegen den
Stimmungs-Mainstream angehort werden. Alle nehmen
sich Zeit fiir den Streit.

6.3 Gemeinsam Losungen suchen und
aushandeln

Die Zeit fiir diesen Schritt ist erst gekommen, wenn der Kon-
flikt klar und die Bereitschaft gewachsen ist, gemeinsam
nach einer Losung zu suchen. In Apg 15 kommt es nach der
Rede des Petrus zur Ruhe unter den Beteiligten. Seine Wor-
te sind noch nicht die Losung, aber der Weg dahin 6ffnet
sich. Aus Konfliktparteien werden Losungsparteien. Jetzt
erfahren die Beteiligten: Wir kénnen nicht nur unsere Posi-
tion sagen, sondern sind an Losungen beteiligt. Punkt fiir
Punkt kdnnen Losungen formuliert werden. Dabei hilft Jesu
Regel: ,Genau so, wie ihr behandelt werden wollt, behandelt
auch die anderen!” (Mt 7, 12a).

6.4 Konkrete Losungen finden und
formulieren

In Apg 15 wird nach der Rede von Jakobus, der seine alte
Position wiederholt, aber auch einen Kompromiss aufzeigt,
dieser Kompromiss formuliert. Eine gemeinsame Losung
istidealerweise ein Konsens. Es kann ein Kompromiss sein.
Manchmal ist nur ein Konsens iiber die Differenzen moglich
und eine Vereinbarung, wie mit dieser Differenz weiter um-
gegangen werden kann. Wichtig ist, dass alle Beteiligten
die Losung mittragen. Sie sollte mdglichst konkret formu-
liert sein. Gemeinsam Erreichtes, auch offen Gebliebenes,
Fragen und Differenzen, sollten festgehalten werden. Am
Ende der Konfliktbearbeitung stehen Beschliisse. Sollten

Beteiligte auch nach einem gemeinsamen Prozess grund-
sdtzlich nicht bereit sein, diese mitzutragen, sind getrennte
Wege kaum vermeidbar. Auch diese konnen gemeinsam
beschlossen werden.

7. Im Konflikt eine geistliche und
dialogische Haltung einiiben

In Apg 15 heilt es nach einem langen und heftigen Streit

schlieBlich: ,der Heilige Geist und wir haben beschlossen”

(28a). Auch im Konflikt kann es eingeiibt werden, dem Wir-

ken des Heiligen Geistes zu vertrauen. Das kann dadurch

geschehen, dass

» wir uns durch ihn unterbrechen (lassen), zum
Schweigen (15, 12) und zum Gebet

» wir einander ernst nehmen, aber keinen, weder uns
selbst noch andere, absolut setzen.

» wirden ,Christus in uns”(Gal 2, 20) und den ,Chris-
tus im Anderen” sehen.

» wir auf das achten, was Gott zwischen uns an Heil-
samem, Klarendem, Verbindendem geschehen
lasst.

» wir den Wegcharakter unserer Konflikte und Be-
schliisse ernst nehmen. Gott wird mit seiner Ge-
meinde zu seinem Ziel kommen. Aber alles, was
wir sind, tun oder lassen, ist vorldufig, unvollkom-
men und ergdnzungsbediirftig - auch unsere geist-
lichen Beschliisse.

Gemeinde Jesu kann als Gemeinschaft der Verschiedenen
leben, weil sie durch die Gnade Jesu Christi, die Liebe Got-
tes und die Gemeinschaft des Heiligen Geistes (2. Kor 13,
13) verbunden ist. Gemeinde ist keine heile Welt. Sie kann
aber ein heilsames Zeugnis in der Welt sein.

Jens Mankel

Pastor im Bund Freier evangelischer Gemeinden; Gestalttherapeut DVG
und Supervisor i.Q. (DGSv); arbeitet als Leiter des Instituts Seelsorge
und Beratung im Bund FeG und als Referent fiir Seelsorge und Beratung
an der Akademie Elstal (BEFG)




Jurg Braker

Gottesdienst auf dem Weg. Gewaltlos leben

Einfiihrung

Auf dem Weg zu einem Leben in Gewaltlosigkeit,
hin zu kreativem Handeln, das Gewalt iiberwindet -
auf diesem Weg brauchen wir spirituelle Ressourcen.
Manchmal gilt es, Ohnmacht auszuhalten. Wir brauchen
Bestarkung, am Ziel und den Mitteln der Gewaltiiberwin-
dung festzuhalten. Wir brauchen Glauben und Hoffnung
auf eine Zukunft, die wir erst erahnen - und - wir mochten
erleben, dass sich Gewalt erfiillte Situationen verwan-
deln und sich neue Wege erdffnen. Es braucht Orien-
tierung, denn wer alle Gewalt in jeder Form vermeiden
mochte, sieht sich rasch von komplexen Fragen iiber-
fordert. Nicht alle Formen von Gewaltanwendung stehen
auf derselben Ebene.

Der Gottesdienst soll dementsprechend in ver-
schiedene Perspektiven hineinwirken. So wie Gewalt-
losigkeit verschiedene Ebenen anspricht, wird auch der
Gottesdienst verschiedene Aspekte der Gewaltlosigkeit
ansprechen. Versammeln und Erinnern, Klagen, Bitten,
Feiern, Horen und uns senden lassen, kdnnen auf die
verschiedenen Aspekte des Weges zur Gewaltlosigkeit
ausgerichtet werden. Ebenso bietet es sich an, in ver-
schiedenen Gottesdiensten auf die verschiedenen Wirk-
bereiche von Gewaltlosigkeit einzugehen.

Verschiedene Ebenen von Gewaltlosigkeit:

» Sich herauslosen und herauslosen lassen aus der
Gewaltanwendung. Die Weigerung, mitzumachen,
gerade auch dort, wo Gewalt als unumganglich
notwendig gefordert wird. Dazu gehort das Aus-
halten von Ohnmacht, die dort besonders schwer
auszuhalten ist, wenn ich andere beschiitzen
mochte.

Jiirg Braker
Generalsekretar der Konferenz
der Mennoniten in der Schweiz

» Eine transformative, kreative Kraft, die eine Situ-

ation verwandelt. In Situationen, in denen zersto-
rende Gewalt als der beste Weg erscheint, werden
neue Wege eroffnet und bessere Alternativen er-
lebt. Texte, die Alternativen aufzeigen, werden hier
eine zentrale Rolle spielen.

Der weite Horizont der eschatischen Hoffnung
lasst uns Zeichen des kommenden Friedensrei-
ches in unserer Zeit erkennen. Sie schenken Mut,
selbst Zeichen zu setzen, im Vertrauen darauf,
dass sie ihre Wirkung {iber die unmittelbar vorlie-
gende Situation hinaus entfalten.

Strukturierende Elemente im Aufbau von Gemein-
schaft in der Christus-Nachfolge lassen eine be-
sondere Gemeinschaft entstehen. Konsequent
wird die Entscheidungsfahigkeit der Anderen ge-
wahrt, geschiitzt und erméachtigt. Gleichzeitig wer-
den destruktive Krafte benannt, denen Widerstand
entgegengesetzt wird und deren Macht ins Leere
laufen soll. Der Ruf zur Umkehr ist hier zentral.
Eine Haltung, die sich in Sprache, Kommunika-
tionsverhalten und Begegnung auswirkt. Sie zielt
darauf, die Kette von Gewalteskalationen zu unter-
brechen und Raum fiir Reflexion zu schaffen. Sie
weigert sich, einen Menschen auf seine zersto-
renden Absichten und Handlungen zu reduzieren
und sucht hinter der Fratze des Bdsen nach dem
Gesicht, das die Ziige des “Sehr gut” des letzten
Schopfungstages nicht vollig verloren hat. Stefan
Silber schreibt zur Haltung von gewaltfreier Kom-
munikation: “nur die verletzende Gewalt wird aus-
geschlossen, die einen anderen Menschen nicht in
seinem Menschsein anerkennt.”’

Texte sind hier gefragt, die uns in dem Menschen-
bild bestédrken, dass jeder Mensch gut geschaffen
und von Christus erlost ist. Solch ein Menschen-
bild hindert uns daran, einen Menschen nur als
unseren Feind oder als Feind des Guten zu sehen.

Versammlung

Zu Beginn des Gottesdienstes werden wir uns be-
wusst, dass wir uns mit unseren Geschichten, Erinnerun-
gen, Enttduschungen und Hoffnungen versammeln. Wir
bringen sie in die Gegenwart der betenden, feiernden und
horenden Gemeinde. Dank ebenso wie Klage und auch
Benennen von gemeinsam Erlebten haben hier Platz.

Eingangsvotum: GLB 609
Eingangsgebet:
Betend
also gewohnt
in den Wiisten zu wohnen
Durststrecken zu durchstehen
von jeher
halten wir stand
wir haben den langeren Atem
wir haben die grossere Hoffnung
Betend
also mit anderen Augen
sehen wir manchmal ein Zeichen
auf den Zusammenhang weisend
sehen vor Tage
ein wenig schon
wie ein Licht
das verheissene Land
Betend
also denkend das Undenkbare
folgen wir der Spur halten Schritt miihsam
mit dem der vorangeht
durch Wasser und Wiiste
der moglich macht das Unmdgliche
der Leben wirkt
aus dem Tod
Lothar Zenetti: Auf seiner Spur.
Texte glaubiger Zuversicht.
Matthias Griinewald-Verlag,
Mainz 2000, S. 181.

Psalm 13

Der Psalm greift die Ohnmacht auf und formt sie
zur Klage. Mit Vers 6 wechselt der Ton, da ist ein Weg
dazwischen, auf den die Beterin zuriickschaut, der aber
nicht erzahlt wird. Mit dieser Liicke ldsst sich der Got-
tesdienst gestalten. Man kann den Psalm zu Beginn des
Gottesdienstes mit Vers 5 enden lassen und spater den
letzten Vers aufgreifen. Oder Vers 6 im Anschluss an das
Psalmgebet aufgreifen als Bitte, dass uns der Weg, den
wir gemeinsam vor und in Gott gehen, dahin fiihren moge.

Psalm 104, 24: “Wie zahlreich sind deine Werke, HERR,
Du hast sie alle in Weisheit gemacht, die Erde ist von
deinen Geschopfen.”

Der Psalm ladt zu einem Blick auf das Erlebte ein,
es in die Reihe der Geschopfe Gottes einzugliedern. In
all der Vielfalt von Schonem und Schrecklichem, in dem,
was Hoffnung geweckt hat und dem, was mich verzagen
lieB, Hoffnungsvollem und Verzagtheit, kann ich mich
dazu bekennen, darin die Schopferkraft Gottes erkennen
zu wollen, die sich in vielfdltiger Weise zeigt, manchmal
verdunkelt und unerkennbar, aber uns nie ganz verlas-
send. Der Psalm schlielt das Werk des Menschen in das
Schopfungslob ein, und so kdnnen hier auch Geschich-
ten gefeiert werden, wo gewaltfreie Interaktionen Ge-
walteskalationen transformierten.




Kyrie und «Bleibet hier»

Der Ruf “Herr, erbarme dich!” kann dem drangenden
Wunsch Ausdruck geben, dass Gott doch dort erbarmend
eingreife, wo Menschen den Weg der Gewaltlosigkeit wah-
len und ohnmachtig unter Gewalt leiden, wo gewaltmin-
derndes Handeln nicht zum Erfolg fiihrt. Er hat aber auch
problematische Seiten. Er kann zur Annahme verleiten,
das Erbarmen Christi zeige sich nur dort, wo er das Leiden
wendet oder das Leiden wiirde sich wenden, wenn er sich
nur erbarmen wiirde.

Der Aufruf von Jesus in Gethsemane: “Bleibt hier und
wacht mit mir." “Wacht und betet” kann hier einen Ge-
genpol bilden. Der Herr, um dessen Erbarmen wir bitten,
ringt in der Nacht mit der Angst, der Hilfs- und Wirkungs-
losigkeit ausgeliefert zu sein.

Diese Aspekte konnen aufgegriffen werden, wenn der
Kyrie-Ruf mit dem Taizé-Lied “Bleibet hier und wachet
mit mir” kombiniert wird, oder Strophe 6 aus GLB 291:
“Ich will hier bei dir stehen, verachte mich doch nicht;
von dir will ich nicht gehen, wenn dir dein Herze bricht.”

Der Dritte Weg

Das Gebet von Dorothee Sdlle Der dritte Weg be-
inhaltet Elemente von Schuldbekenntnis, eroffnet vor
allem aber auch die Perspektive alternativer Handlungs-
maglichkeiten und eignet sich so als Anfang fiir Gottes-
dienste, die auf die transformative Kraft von Gewaltlo-
sigkeit fokussieren.

Der Dritte Weg

Wir sehen immer nur zwei Wege
sich ducken oder zuriickschlagen
sich kleinkriegen lassen oder
ganz grofl herauskommen
getreten werden oder treten

Jesus du bist einen anderen weg gegangen

du hast gekdmpft aber nicht mit waffen

du hast gelitten aber nicht das unrecht bestatigt
du warst gegen gewalt aber nicht mit gewalt

Wir sehen immer nur zwei moglichkeiten

selber ohne luft sein oder andern die kehle zuhalten
angst haben oder angst machen

geschlagen werden oder schlagen

Du hast eine andere mdglichkeit versucht

und deine Freunde haben sie weiterentwickelt
sie haben sich einsperren lassen

sie haben gehungert

sie haben spielrdaume des handelns vergroRert

Wir gehen immer die vorgeschriebene bahn
wir ibernehmen die methoden dieser welt
verachtet werden und dann verachten

die andern und schlieBlich uns selber

LaBt uns die neuen wege suchen

wir brauchen mehr phantasie

als ein riistungsspezialist

und mehr gerissenheit als ein waffenhandler

und laBt uns die {iberraschung benutzen

und die scham die in den menschen versteckt ist
Dorothee Solle

George Becker
Rizpa schiitzt die Leichname ihrer Sohne

Predigtimpulse
Sich herauslosen aus gewalttatigen Kontexten

Die hier angefiihrten biblischen Texte sprechen auf
den ersten Blick nur die Entscheidungsmdglichkeiten
der Einzelnen angesichts von gewalttatigen Systemen
an; Schutzverantwortung lassen sie scheinbar auller
Acht. Es ist der Blick jener, die unter Gewalt leiden und
sich entscheiden miissen, wie sie darauf reagieren. Aber
gerade die Passionserzahlung setzt sich auch damit
auseinander, dass Jesus sich mit der ihm zur Verfiigung
stehenden Macht fiir seine Jiinger einsetzen konnte, und
darauf verzichtet.

» Gethsemane (Mt 26, 36-56)
Vers 53 zeigt, dass Jesus hier nicht nur mit der
Angst vor dem Tod ringt, sondern auch der Be-
fiirchtung, dass sein Leben in die Wirkungslosig-
keit verhallt. Kann er sich in den Tod ergeben,
wenn er seine Jiinger dadurch der Schutzlosig-
keit preisgibt? Wenn er nicht weiter Gefangene
freisetzt, Blinde sehend macht, Lahme gehend,
Vertrauen in das Reich Gottes starkt? Jesus
verzichtet nicht nur auf den Selbstschutz durch
Gewalt, sondern ldsst sich auf einen Weg ein, der
iiber das Unmittelbare hinausreicht. Die Bitte:
“Wenn es moglich ist, so gehe dieser Kelch an mir
voriiber. Doch nicht wie ich will, sondern wie du
willst” weist darauf hin, dass sich der Weg der Ge-
waltfreiheit nicht nur auf die Aussicht auf Erfolg
stiitzt. Es ist auch der Weg, der die Wirkungen in
die Zukunft Gott liberldsst und den Verzicht auf
Gewalt als den Weg annimmt, den Gott weist.

» Kreuz und Auferstehung
Am Kreuz erleidet Jesus Tod und Gewalt, obwohl
er es in der Hand hatte, ihnen mit himmlischer Ge-
walt entgegenzutreten. Er bekraftigt damit in aller
Konsequenz den Weg seines Lebens.

GEORGE BECKER. — R1ZPAH PROTECTING THE BoDIES
oF HER Soxs.

Im Durchhalten dieser Konsequenz ldsst sich der
Kreuzestod auch als erlosende Tat verstehen. Je-
sus verstrickt sich nicht in die Verwicklungen von
Gewalt und Gegengewalt und iiberwindet gerade
dadurch diese zerstorenden Zusammenhange.

» Die zweite Meile gehen (Mt 5, 38-42)
Walter Wink geht in seiner Interpretation der
klassischen Stellen zur Gewaltlosigkeit dariiber
hinaus, Gewaltlosigkeit auf passives Erleiden von
Gewalt zu reduzieren.” Diese Texte wirken auch
auf der Ebene von Haltungen. Sie schaffen in
Begegnungen eine Reflexionspause und transfor-
mieren Gewalt erfiillte Situation. Wer die andere
Wange hinhalt, fordert den Schlagenden heraus,
ihn als ebenwiirdiges Gegeniiber zu achten; wer
vor Gericht dem Klager neben dem Gewand auch
den Mantel {iberldsst und wer die zweite Meile
mitgeht, bringt den Kldger und Soldaten in Verle-
genheit, weil sie das Unrecht in den Forderungen
bewusst machen. Das eroffnet Wege zu einer
sich verandernden Situation. Es ist dabei aber
keineswegs garantiert, dass Gewalt so immer
tiberwunden wird.




Transformative kreative Kraft
Seine transformative Kraft kann der Gottesdienst
vor allem mit Erzahlungen entfalten, in denen sich in Ge-
walt beladenen Kontexten kreativer Widerstand erleben
lasst. Wir finden diese Texte als Spur mitten in den Ge-
walt beladenen Konigserzahlungen der Samuelbiicher.
Drei Frauen setzen am Anfang, am Ende und in einem
entscheidenden Moment in der Mitte einen Kontrast zu
den Gewaltgeschichten. Mdglich, dass der Verfasser mit
diesen Texten auf den Weg verweist, auf den Gott weist.
» Der Lobgesang der Hanna
Der Lobgesang in 1.8am 2 erscheint wie ein
Titelmotiv; wie ein theologisches Programm, das
die Deutungslinien fiir die folgenden Erzahlungen
auslegt. Obwohl er mit “Seinem Konig verleiht er
Macht, seinen Gesalbten macht er stark” endet,
liest er sich als Kritik an einem Konigtum, das auf
militarische Macht setzt. Der Lobgesang kniipft
nur lose an die Gebetserhdrung Hannas an: “Die
Unfruchtbare gebiert sieben Kinder.” Er geht weit
dariiber hinaus, wenn Hanna die Vision einer Welt
preist, in der Gott seine Macht auf andere Art
durchsetzt: “Der Bogen der Starken wird zerbro-
chen, die Schwachen aber bekommen neue Kraft.”
» Der Protest der Rizpa
Die Samuelbiicher schlielen ebenfalls mit dem
Widerstand einer Frau: 2. Sam 21. Es ist die Ge-
schichte einer Siihne durch Blutrache. Zu Beginn
scheint es, als wiirde Gott diese Form von Siihne
fordern. David sucht im Heiligtum des HERRN
den Grund fiir die dreijahrige Hungersnot im
Land. Er erfahrt: “Auf Saul und seiner Familie liegt
eine Blutschuld, weil er die Gibeoniter getotet
hat.” David will mit den Gibeonitern das Unrecht,
das an ihnen begangen wurde, besprechen und
ausgleichen. Die Gibeoniter aber lassen das
Unrecht nicht mit Gold siihnen, sondern fordern
sieben Manner aus der Familie Sauls. Diese sollen
hingerichtet und ihre Leichen als Mahnmal auf

dem Berg liegen gelassen werden. David iibergibt
ihnen Séhne von Rizpa und Michal, sie werden
hingerichtet. Soweit eine Geschichte, in der Ge-
walt durch Gewalt gesiihnt wird.

Aber da interveniert die Mutter: Rizpa akzeptiert
die Entmenschlichung ihrer Sohne nicht. Sie bleibt
auf dem Berg bei den Leichnamen sitzen, spannt
ein Zeltdach dariiber, verscheucht Vogel und wilde
Tiere. Sie stort die Siihnelogik der Manner. Sie
bewahrt die Wiirde der Hingerichteten. Als David
davon hort, kommt er zur Besinnung. Er lasst die
Manner begraben und holt auch die Gebeine von
Saul und Jonatan, die ebenso exponiert unbestat-
tet liegen gelassen worden waren. Er bestattet die
Gebeine jener, die fiir Sauls Schuld hingerichtet
wurden, zusammen mit den Gebeinen Sauls und
Jonatans. Erst jetzt heisst es: “Und danach liess
sich Gott fiir das Land erbitten.»” Gott stellt sich
auf die Seite der Mutter, deren Kampf um die
Wiirde ihrer Sohne die Hinrichtung als Unrecht
deutlich werden lasst. Das mag nur ein kleines
Hoffnungszeichen sein. In diesen Erzdhlungen
aber, in denen Gewalt oft religios untermauert
wird, ist es ein wichtiges Zeichen.

» Abigail als Lehrerin Davids (1. Sam 25)

Auch die Erzahlung vom Aufstieg Davids zum
Konig enthalt den Kontrapunkt einer Frau: Abigail.
Ein Streit zwischen Nabal und David droht in

eine vernichtende Strafaktion zu eskalieren. Die
Intervention von Abigail liest sich wie ein Lehr-
stiick von Konflikttransformation. Sie “entwaffnet
Davids Manner, die unterwegs sind, sich an Nabal
und seinem Haus zu rachen, indem sie sie mehr
als nur gastfreundlich willkommen heisst und sie
freiwillig mit den David zustehenden Abgaben be-
schenkt. Sie vermittelt zwischen den Perspektiven
der zwei Konkurrenten. Wenn sie Nabal als Narren
bezeichnet, stellt sie auch David die Frage, ob er
denn auch wie ein solcher Narr handeln wolle.

n

Ihr Mahl schafft einen Reflexionsraum. lhre Inter-
vention zeigt aber auch alternative Handlungs-
maglichkeiten auf.

Bedeutend ist, dass diese Geschichte zwischen
zwei Erzahlungen steht, in denen David zweimal
Saul, der ihn toten will, verschont und sich vor
moglicher Gewalt zuriickhalt. Er sieht Saul nicht
nur als Feind, sondern immer noch als den von
Gott Gesalbten an. David hat von Abigail gelernt,
dass sich Konflikte anders als mit Gewalt Idsen
lassen.

Fiirbitten

Liebender Gott

Wir sehnen uns nach der Welt, wie du sie versprichst:
Wo Liebe und Giite Hass und Gewalt iiberwinden,

wo unsere Giiter zu Lebensquellen auch jener werden,
die uns fremd sind.

Wir mochten mit dir stehen.

Trage uns mit deiner Sehnsucht und Kraft deines
Friedens.

Dienender Herr Jesus Christus

Wir sehnen uns nach Sicherheit und bauen Mauern,

bis wir einander nicht mehr horen, sehen und verstehen
konnen.

Nimm uns mit in dein Vertrauen: Du hast die Mauer der
Feindschaft niedergerissen.

Wir sehnen uns nach einer Welt, in der die Vielfalt und
Unterschiede

durchleuchtet sind von Freude und dem Fluss des
Lebens.

Antonio Molinari (1655-1704), David und Abigail

Nimm uns die Angst, uns zu verlieren,

widerstehe unseren Versuchen, Harmonie, Einheit und
Sicherheit

mit Mitteln der Gewalt herstellen zu wollen.

Zu oft stehen wir ratlos den zerstorenden Machten
gegeniiber,

Machten,

welche die Schonheit und den Glanz deiner Herrlichkeit
in allen Menschen und deinen Geschopfen,
missachten, leugnen und {ibergehen.

Starke uns, ihnen zu widerstehen.

Und bewahre uns davor, dass wir im Widerstand gegen
sie auf ihre Wege einschwenken.

Komm Schopfer Geist

Bring uns aus dem Tritt auf unseren Wegen der schein-
bar unausweichlichen Gewalt!

Verdreh uns den Kopf, wo wir uns auf Einbahnstrassen
und in Sackgassen wahnen!

Uberrasche uns mit deiner Wahrheit, wo uns Hoffnung
abhanden kam.

Angesichts der Unbarmherzigkeit unserer Kriege
bewahre in uns das Licht deiner Hoffnung auf eine Welt,
in der keiner mehr lernt, Waffen zu schmieden und
Kriege zu fiihren.

Leuchte uns heim, wo unser Blick in Finsternis irrt.

Dreieiniger Gott, mit dir glauben wir:
Du hast deine Ehre in der Hohe untrennbar verbunden
mit der Zusage: Frieden auf Erden den Menschen dei-
nes Wohlgefallens!
Mit dir beten wir in der Nacht von Gethsemane: Dein
Wille geschehe, wie Himmel so auf Erden.
Mit dir stehen wir auf in das Licht des Ostermorgens:
Dein Reich komme!

Jiirg Braker
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Sendung und Segen
Wir stellen uns unter den Segen Gottes des Vaters Jesu Christi.
In der Nacht, in der er den romischen Besatzern ausgeliefert wurde,
wohlwissend, dass ihm Folter und Hinrichtung bevorstand,
sprach Jesus zu seinen Freunden:

Ich gebe euch meinen Frieden, - nicht gebe ich wie die Welt gibt,
Meinen Frieden gebe ich euch:

Ein Frieden, der anders ist, als der Frieden der GroBreiche,

anders als der Frieden der Abschreckung,

mein Friede, der nicht zur Ruhe kommt iiber der schreienden Stille
gewaltsam ausgeldschter Leben.

Mein Frieden ist anders, ist stérker als die Machte des Todes.

Lasst euer Herz nicht verharten
und habt keine Angst.

Der Friede Christi sei mit uns
und mit allen unseren Schwestern und Briidern
in der Welt. Amen.
Benjamin Isaak-Krau8 / Jiirg Bréker

Lieder (aus dem Mennonitischen Gesangbuch - MGB)
MGB 291, 5-8 Erkenne mich, mein Hiiter
MGB 406 Wir haben Gottes Spuren festgestellt
MGB 478 Wenn das Brot, das wir teilen
MGB 480 Herr, gib mir Mut zum Briicken bauen
MGB 483 Freunde, dass der Mandelzweig
MGB 494 Unfriede herrscht auf der Erde
MGB 497 Wir beten fiir den Frieden
MGB 501 Wo Menschen sich vergessen
MGB 507 Verleih uns Frieden gnadiglich

Jochen Wagner

Bibelarbeit zu Matthaus 5, 20—-26

Im Urlaub...

Jedes Jahr im Urlaub lese ich mit den Kindern einen Abschnitt aus
der Bibel. Und ich kann mich noch genau daran erinnern, als ich die Berg-
predigt fiir einen Urlaub ausgesucht hatte. Harte Kost. Und das meldeten
meine Teenies auch zuriick. ,Was sind das denn fiir Texte?“ ,Das ist aber
hart!* ,Wie soll das denn gehen - das ist doch unrealistisch®, hore ich sie
heute noch fragen. Gesprachsthemen hatten wir also fiir diesen Urlaub. Aber
mir ist diese Harte bzw. das Fordernde der Texte durch die Reaktionen der
Kinder noch einmal neu bewusst geworden. Und daran schliet sich direkt
die Frage an: Wie geht es Ihnen, wenn Sie die Bergpredigt lesen? Und fiir
unseren Abschnitt gefragt: Wie geht es lhnen, wenn Sie das fiinfte Kapitel
des Matthdusevangeliums ab Vers 20 lesen?

Einstieg

Beginnen wir mit Vers 20. Er steht den Abschnitten zur Gewaltlosigkeit,
die uns hier beschaftigen, voran und ist fiir das Gesamtverstandnis nicht
unwichtig.
Lesen Sie Mt 5, 20: Was denken Sie, ist mit der besseren Gerechtigkeit ge-
meint, von der Matthdus spricht?

Input

Matthaus kennt und schatzt Gottes Gerechtigkeit, also die Gerechtig-
keit, die von Gott kommt, und auch bei ihm steht sie an erster Stelle, auch
wenn er diese Zuwendung und diesen Zuspruch Gottes mit anderen Begrif-
fen beschreibt. Wenn Matthaus hingegen von Gerechtigkeit schreibt, betont
er, anders als Paulus, das Tun des Menschen, denn der Glaube fiihrt immer
zur Tat. Folglich formuliert unser Vers einen hohen Anspruch. ,Euer gelebter
Glaube muss besser sein als .." - so konnte man es vielleicht formulieren.

Unser Text
Drei Abschnitte aus dem fiinften Kapitel des Matthdusevangeliums
werden uns beschaftigen:
21-26 - Vom Toten
38-42 - Vom Vergelten
43-48 - Von der Feindesliebe
Die Abschnitte werden laut gelesen, indem jeder reihum einen Vers liest.

Dr. Jochen Wagner

Pastor im Bund Freier evangelischer
Gemeinden

freikirchlicher Referent in der ACK Deutschland




Fragen:

Wie geht es lhnen, wenn Sie die Bergpredigt lesen
- und inshesondere die Abschnitte zur Gewaltfreiheit?
Welches Gefiihl verbinden Sie als erstes mit der Lektiire?
Wollen die Verse uns vielleicht nur unsere Unvollkom-
menheit zeigen, unsere Erlosungsbediirftigkeit? Was
meint der Begriff ,Antithesen”, mit dem die Abschnitte,
die uns beschiftigen, oft iiberschrieben wurden?
Die Gruppe tauscht sich iiber ihre Texteindriicke aus.
(Gruppengesprach)

Die Leitung greift zundchst die letzte Frage auf:

Antithesen?

Der Abschnitt aus der Bergpredigt, der an dieser
Stelle im Fokus steht, ist Mt 5, 22 ff. In ihm finden wir die
sogenannten Antithesen. Dabei wird es vor allem um die
Abschnitte gehen, die das Thema ,Gewaltfreiheit” auf-
nehmen, also die Abschnitte ,Vom Téten" (21-26), ,Vom
Vergelten” (38-42) und ,Von der Feindesliebe” (43-48).
Der Begriff Antithesen ist dabei mindestens missver-
standlich, eigentlich unangebracht. Denn es geht nicht
darum, dass Jesus einen Gegensatz zur hebrdischen
Bibel, zur Tora, deutlich machen will, sondern er legt
den urspriinglichen Willen Gottes, also wie die Gebote
gemeint waren und sind, wieder frei. Und wenn man den
Begriff der Antithesen nicht aufgeben will, kann man ihn
nur so verstehen, dass Jesus sich mit seiner Auslegung
gegen andere Auslegungen richtet.

Gerahmt ist unser Abschnitt von der Forderung
Jesu nach einer ,besseren Gerechtigkeit” und dem ,voll-
kommen sein“ der Nachfolgerinnen und Nachfolger.
,Vollkommen sein” meint hier eine vollkommene Aus-
richtung auf Gott, verbunden mit einer ,radikalen Praxis”,
die vom Liebesgebot (Mt 22, 34-40; inshesondere Vers
39) und damit von Barmherzigkeit gepragt ist.

Anspruch

Die Abschnitte vermitteln einen hohen Anspruch.
Wie gehen wir damit um? Ist dieser Anspruch iiberhaupt
lebbar? (Evtl. kann sich die Gruppe bei der Frage nach
der Lebbarkeit der Gewaltfreiheit auch in zwei Parteien
aufteilen: Eine argumentiert fiir die Lebbarkeit und eine
dagegen.)
Wie passt es zur Realitat und zu all dem nicht Gewalt-
freien, was wir so in uns tragen?
(Dies konnte man in einem stummen Schreibgesprach
umsetzen: Die Frage wird auf ein Plakat geschrieben und
die Teilnehmenden sind eingeladen, ihre Meinung dazu
zu schreiben und dann auch schriftlich miteinander ins
Gesprach zu kommen.)

Wirklichkeit (Scheitern)

Das Matthdusevangelium ist fiir seinen hohen An-
spruch an die Nachfolgerinnen und Nachfolger bekannt.
Die Forderungen Jesu sind unerhort, aber nicht hoff-
nungslos iiberfordernd. Zum Teil zeigen sie auf, wie es
auch sein konnte. Auf jeden Fall gilt: Die Worte Jesu set-
zen Malstédbe. Und er bezeugt sie, indem er sie auf ein-
zigartige Weise lebt. Gleichzeitig gilt: Jesu Lebenspraxis
(und Lebensweg) hat modellhafte Bedeutung fiir das Le-
ben der Jiingerinnen und Jiinger. Um zu verstehen, wie
Matthaus diesen Anspruch einordnet oder mit der Wirk-
lichkeit zusammenbringt, muss man sich den Rest des
Matthausevangeliums anschauen. Und dort nimmt das
Thema Vergebung einen zentralen Stellenwert ein. Denn
da die Nachfolge eine groRe Herausforderung darstellt,
beinhaltet sie auch die Mdglichkeit des Scheiterns. Mat-
thaus bettet die Forderungen der Nachfolge in ein barm-
herziges und von Vergebung gepragtes Miteinander der
Nachfolgegemeinschaft ein, was letztlich in Gottes Er-
barmen griindet.

Gewaltfrei leben & Gemeinschaft
Solch ein Miteinander ist entscheidend. Anders gesagt: Der Weg zu
einem gewaltfreien Leben kann nur in und mit einer Gemeinschaft gegangen
werden und gelingen, die einen ermutigt und einem vergibt. Fiir Matthdus
ist das die Nachfolgegemeinschaft, die Gemeinschaft der Jiingerinnen und
Jinger.

Fazit
,2Hoch im Anspruch, barmherzig im Scheitern”, so kdnnte man die
Nachfolge, wie Matthaus sie versteht, zusammenfassen. Das gilt auch und
gerade fiir die Forderung nach einem gewaltfreien Leben. Der Anspruch der
Texte bleibt eine groRe Herausforderung. Gleichzeitig gilt Gottes Erbarmen
im Scheitern - und hoffentlich auch das unserer Mitmenschen, was uns aber
nicht von dem Anspruch und dem Aktiv-Werden entbindet.

Vertiefung
Lesen Sie den Beitrag von Moises Mayordomo in diesem Themenheft > Jochen Wagner, Herausfordernd und

und diskutieren Sie dariiber, wie Matthdus von seinem Gottesbild zur Gewalt-

freiheit kommt.
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> Walter Klaiber, Das Matthausevangelium,
Teilband 1: Mt 1, 1-16,20, Die Botschaft des
Neuen Testaments, Neukirchen-Viuyn 2015.

barmherzig - Fixpunkte der Nachfolge im
Evangelium nach Matthé&us, Zeitschrift fiir
Theologie und Gemeinde 2022.
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Matthaus 4, 9-5, 22 aus dem
Codex Sinaiticus, 4. Jahrhundert




Carsten Claussen

Bibelarbeit zu Romer 13

,2Jedermann sei untertan der Obrigkeit, die Ge-
walt liber ihn hat. Denn es ist keine Obrigkeit auler von
Gott." = Wird in Rom 13, 1 unkritisch staatliche Macht
legitimiert? Vor allem die Herrschenden und Méachtigen
haben in der Kirchengeschichte oft sehr schnell zu wis-
sen gemeint, was daraus fiir Untertanen folgt. Zu ver-
fiihrerisch ist es, sich die eigene Macht durch Gott legi-
timieren zu lassen. Von der Erklarung des Christentums
zur Staatsreligion im 4.Jahrhundert bis zur Vermischung
von Kolonialismus und Mission zeigt sich hier eine aus-
fiihrliche Problemgeschichte. Worum es in Rom 13, 1
konkret geht, erfahrt dagegen nur, wer den Abschnitt bis
zum Ende liest.

Die Frage nach Steuern und Zollen

Der Abschnitt endet in Vers 7 mit der Aufforderung,
gegeniiber den staatlichen Behorden, die falligen Steu-
ern und Abgaben zu leisten und dem Staatswesen insge-
samt mit Respekt (mit ,Furcht” und ,Ehre) zu begegnen.
Im Hintergrund steht das Wort Jesu: ,Gebt dem Kaiser,
was des Kaisers ist, und Gott, was Gottes ist!" (Mk 12,17
par.). Jesus beantwortet damit die herrschaftskritische
Frage der Pharisder nach der Zahlung von Steuern. Die
Pharisder sahen die romische Besatzungsmacht nicht
als legitime Herrschaft tiber Jerusalem und Palastina
an. Auch die friihen Christen und Christinnen taten sich
manchmal schwer, den Machtanspruch des Imperium
Romanum anzuerkennen und die gebotenen Pflichten zu
erfiillen. Fiir die Einordnung der paulinischen Anerken-
nung von ,Obrigkeit” ist der geschichtliche Hintergrund
von entscheidender Bedeutung. Welche Erfahrungen
hatten die friihen Christen und der Apostel gemacht?

Valentin de Boulogne,
Paulus schreibt Briefe,
1618-1620

Prof. Dr. Carsten Clauen

Prof. fiir das NT an der Theologischen
Hochschule des BEFG in Elstal

Schlechte Erfahrungen der friihen Christen in
einem ungerechten Imperium

Fiir die Adressaten des Romerbriefes war sicher
das Edikt des Kaisers Claudius (41-54 n. Chr.) noch in
schmerzhafter Erinnerung. Aufgrund angeblicher Tumul-
te waren Judenchristen im Jahre 49 n. Chr. aus Rom ver-
trieben worden. Zu diesen gehdrten auch Priszilla und
Aquila (Apg 18, 2). Ein Recht auf Religionsfreiheit kannte
der romische Staat nicht. Die Religionen der Untertanen
wurden geduldet, solange alles ruhig blieb. Menschen,
die einen von einem romischen Prafekten hingerichteten
Messias verehrten, zogen jedoch das Misstrauen ihrer
heidnischen Nachbarn und der staatlichen Autoritdten
auf sich. Repressalien wie jene Ausweisung zerstorten
fiir die betroffenen Christen das Vertrauen in die ,Obrig-
keit".

Wie soll man einen solchen Staat guten Gewissens
durch Steuern und andere Abgaben finanziell unterstiit-
zen? Wie soll man dem Kaiser und seinen Gehilfen mit
Respekt und Ehrerbietung begegnen? Priszilla und Aqui-
la waren nach Rom zuriickgekehrt. In ihrem Haus traf
sich eine Gemeinde (Rom 16, 3-5). Vielleicht wurden
dort die obigen Fragen bei den wdchentlichen Zusam-
menkiinften diskutiert. Paulus jedenfalls war beunruhigt.
Wiirden die Christen in Rom dem Staat gegeniiber Steu-
ern und Gehorsam verweigern? Das konnte die Existenz
der Gemeinden und ihrer Mitglieder vernichten. Vorsicht
war geboten. Aber geht die Bezeichnung der romischen
,0brigkeit” als ,von Gott angeordnet” (V. 1) und sogar
als ,Dienerin Gottes” (V. 4) nicht zu weit? Welche guten
Erfahrungen mogen Paulus zu einer solch positiven Ein-
schadtzung bewogen haben?

Gute Erfahrungen mit den romischen
Autoritaten?

Schauen wir auf das Zeugnis der Apostelgeschich-
te. Zwei Perspektiven sind hier von Bedeutung. Zum
einen fallt die Wirksamkeit des Paulus in die Phase des
von Kaiser Augustus im Jahre 27 v. Chr. begriindeten
,Romischen Friedens” (Pax Romana). Das Imperium Ro-
manum verfiigte iiber ein weit verzweigtes StraBennetz.
Auch auf dem Seeweg konnten viele Kiistenorte sicher
erreicht werden. Stabilitdt und innerer Frieden waren fiir
die Missionsreisen des Vdlkerapostels und fiir die Ver-
breitung des friihen Christentums von unschatzbarem
Wert.

Zum anderen hatte Paulus als Inhaber des romi-
schen Biirgerrechts die Mdglichkeit, den Kaiser in Ge-
richtsverfahren anzurufen. Davon machte er Gebrauch
(Apg 22, 25-29; 28, 19), als der jiidische Hohepriester
ihn vor dem Statthalter Felix in Caesarea mit den Worten
anzeigte, Paulus habe ,Aufruhr erregt unter allen Juden
auf dem ganzen Erdkreis und dass er ein Anfiihrer der
Sekte der Nazorder ist” (Apg 24, 5). Durch sein Biirger-
recht genoss der Apostel Schutz. Eine Uberstellung nach
Jerusalem, die ihn in Lebensgefahr gebracht hatte (Apg
25, 3), blieb Paulus dadurch erspart.

Das gewaltsame Ende des Paulus

Wie das Leben des Paulus nach seinem zweijah-
rigen Hausarrest in Rom endet, dariiber schweigt die
Apostelgeschichte (vgl. jedoch Apg 20, 25. 38). Vermut-
lich wurde er im Zuge der Neronischen Christenverfol-
gung 64 n. Chr. hingerichtet. Aus der Perspektive seines
Martyrertodes hatte Paulus vielleicht ein kritischeres
Urteil iiber die Staatsmacht geféllt. Wenn diese sich
nicht wie eine ,Dienerin Gottes” verhilt, sondern wie
eine bose Macht (vgl. Offb 13, 1 ff), dann gilt der Satz,
den der Apostel Petrus gegeniiber dem Hohen Rat for-
muliert (Apg 5, 29): ,Man muss Gott mehr gehorchen als
den Menschen.” Auch Paulus war sich der Begrenzungen
weltlicher Herrschaft bewusst und unterscheidet deut-
lich die Weisheit der ,Herrscher dieser Welt“ von der
,Weisheit Gottes" (vgl. 1. Kor 2, 6 ff).

Die Forderung nach Freiheit und die
Verantwortung in der Gegenwart

Die Hintergriinde fiir die positive Wiirdigung staat-
licher ,Obrigkeit” durch Paulus helfen, Rém 13, 1 zu ver-
stehen. Eine unkritische Ubernahme fiir spatere Zeiten

mit anderen politischen Verhaltnissen ist aber nicht rat-
sam. Von der vom Kirchenvater Tertullian erstmals ge-
forderten ,Religionsfreiheit” (libertas religionis, 2. Jh. n.
Chr.) bis zu deren volkerrechtlicher Anerkennung war es
ein weiter Weg. In vielen Landern ist die Religionsfrei-
heitimmer noch bedroht oder wird sogar abgelehnt. Frei-
heitliche und rechtsstaatliche Demokratien bieten ihren
Biirgern und Biirgerinnen dagegen vielfaltigen Schutz.
Sie bediirfen jedoch einer anderen Mitwirkung, als sie
den Menschen im Imperium Romanum mdglich war. Will
man die Worte des Paulus in Rom 13, 1-7 auch fiir die
Gegenwart fruchtbar machen, so stellt sich immer neu
die Frage, wie den Menschen in einem Staatsgebiet in
und durch das Staatswesen im Sinne der Liebe Gottes
(Rom 13, 8) gedient werden kann. In diesem Sinne sind
Christen und Christinnen aufgerufen und herausgefor-
dert, selbst als Diener Gottes in dieser Welt horbar und
tatig zu werden.

Fragen zum Austausch und Weiterdenken

» Was erwartet der romische Staat von seinen Unter-
tanen? Mit welchen Erwartungen taten sich die fri-
hen Christen und Christinnen schwer?

» Welche Bedeutung hat es fiir die Einschatzung des
romischen Staates durch Paulus, dass er romi-
scher Staatshiirger war? Warum besteht er auf der
Durchfiihrung seines Prozesses vor Autoritaten
des Imperium Romanum?

» Welche anderen Stimmen gibt es im Neuen Testa-
ment und in der Kirchengeschichte zum Verhaltnis
von Christentum und Staat?

Vertiefung

» Was erwartet ein freiheitlicher Rechtsstaat in einer
modernen Demokratie von seinen Biirgern und Biir-
gerinnen?

» Welche Bedeutung hat die Religionsfreiheit fiir
Christen und Christinnen, fiir jene mit anderer oder
keiner Religion? Was heifit das fiir die Religions-
ausiibung von Mehrheiten oder Minderheiten in
einem sakularen Staat?

» In welchen Landern sind Christen und Christinnen
aktuell in ihrer Religionsausiibung gefahrdet oder
eingeschrankt? Wie kdnnen wir sie unterstiitzen?




Wolfgang Stadthaus

Arbeiterlied eroberte tauferische Gruppen.
Briider zur Sonne, zur Freiheit

Hermann Scherchen Ende der 30er Jahre
(c) Familienarchiv Scherchen

Wolfgang Stadthaus, Berlin
Dipl-Ing. i.R., Mitinitiator der
Friedensbewegung in der DDR

Wer wiirde dieses bekannte Arbeiterlied im Gesangbuch einer neu-tau-
ferischen Gemeinschaft vermuten?

Wann und wo ist das Lied entstanden? ,Tapfer, Genossen, im Gleich-
schritt” dichtete 1895/96 Leonid Petrowitsch Radin (1860-1900) im Mos-
kauer Taganka-Gefdangnis. Als musikalische Vorlage diente das Studenten-
lied ,Langsam bewegt sich die Zeit". Erstmals wurde es 1898 von politischen
Gefangenen auf dem Weg in die sibirische Verbannung 6ffentlich gesungen.
Wahrend der russischen Revolutionen von 1905 und 1917 entwickelte es sich
zur Hymne, so auch nach dem Zweiten Weltkrieg fiir die SPD. Der Dirigent
Hermann Scherchen lernte das Arbeiterlied 1917 in russischer Gefangen-
schaft kennen. Er schuf 1918 die deutsche Fassung ,Briider, zur Sonne, zur
Freiheit”. Am 21. September 1920 sang es der ,Schubert-Chor" 6ffentlich in
Berlin. Radin hatte sieben Strophen gedichtet, Scherchens deutsche Fassung
umfasste nur drei. Wahrend der 20er Jahre setzten unbekannte Verfasser
noch zwei Strophen hinzu.

Erstmals 1921 erschien das Lied in dem von Eberhard Arnold (1883~
1935) herausgegebenen Gesangbuch ,Sonnenlieder” der pazifistisch-tauferi-
schen Bruderhofgemeinschaft (Nr. 63). Allerdings wurde die letzte Zeile der
dritten Strophe durch Erich Mohr (1895-1960) zu ,Heilig der Liebe Macht"
verandert. Ein gewaltsamer revolutiondrer Umsturz lag ihnen fern.

Titelseite des Gesangbuches der Bruderhdfer,
entworfen von Rudolf Koch (1876-1934),
Herausgeber: Emmy Arnold, Gertrud Dalgas,
Leipzig/Sannerz 1924.

Die Bruderhofer sind eine neu-tduferische Bewegung, initiiert durch
die Eheleute Eberhard und Emmy Arnold 1920 in Hessen. lhre geistlichen
Wurzeln sind das radikale reformatorische Taufertum des 16. Jahrhunderts,
erganzt durch das Lebenszeugnis der beiden wiirttembergischen Pfarrer
Blumhardt sen. (1805-1880) und jun. (1842-1919). Zusétzliche Impulse
kamen von den Religidsen Sozialisten und der Jugendbewegung. lhre Lehre
griindet sich auf die Bergpredigt, die sie zu Gewaltlosigkeit, Nachsten- und
Feindesliebe anregt. Sie orientiert sich am Vorbild der Giitergemeinschaft
der Jerusalemer Urgemeinde. Zeitweise war sie den tauferischen Hutterern
angeschlossen.

Ihre weltoffene und verschiedene soziale Traditionen aufnehmende Le-
benspraxis vermittelt uns heute einen Impuls, der zur Selbstreflexion anregt
und zu eigenen neuen Verhaltensweisen fiihren kann.

Briider, zur Sonne, zur Freiheit
1. Briider, zur Sonne, zur Freiheit,
Briider, zum Lichte empor!
|: Hell aus dem dunklen Vergangnen
leuchtet die Zukunft hervor. :|

2. Seht wie der Zug von Millionen
endlos aus Ndchtigem quillt,

|: bis eurer Sehnsucht Verlangen
Himmel und Nacht iiberschwillt! |

3. Briider, in eins nun die Hande,
Briider, das Sterben verlacht!

|: Ewig der Sklav rei ein Ende,
heilig die letzte Schlacht! |




Ulrike Arnold

Ein Einwurf: ,Gewaltfrei leben” fiir den Unterricht?

Ulrike Arnold

Gymnasiallehrerin fiir Geschichte und
Religion; Mitglied im Redaktionsteam der
Mennonitischen Geschichtsblatter

Zum Motto des Themenjahres ,gewaltfrei leben” soll ich einen Unter-
richtsvorschlag erarbeiten. Doch ich zogere. Mich bewegen viele Fragen:
Kann ich wirklich nun, angesichts des Angriffskrieges Russlands gegen die
Ukraine, z.B. Vorschldge zur Umsetzung der gewaltfreien Kommunikation
nach Marshall Rosenberg anbieten? Kann ich Vorschlage fiir das Erlernen
der ,Giraffensprache” entwickeln? Soll ich die Rede ,God’'s People Recon-
ciling” von Ron Sider bei der Mennonitischen Weltkonferenz 1984 in Stras-
bourg in den Mittelpunkt eines Unterrichtsvorschlags stellen, in deren Folge
die ,Christian Peacemaker Teams" gegriindet wurden? Auch die Unterschei-
dung zwischen pragmatischer Gewaltfreiheit nach Gene Sharp, der gewalt-
loses Vorgehen in Konfliktsituationen fiir effektiver und erfolgreicher hélt als
militarisches Vorgehen, und prinzipieller Gewaltfreiheit z.B. beim Schleithei-
mer Bekenntnis, bei Gandhi, Martin Luther King oder Tolstoi, ist zwar wichtig,
angesichts der aktuellen Situation in der Ukraine scheinen die Chancen ge-
waltlosen Widerstands jedoch begrenzt zu sein.

Dialog, Verstandigung, personliche Begegnungen und Kompromissbe-
reitschaft sind natiirlich die besten Mittel, den Frieden vorzubereiten. Wie
kann es aber Dialog und ,Kompromiss” zwischen einem Aggressor und dem
Opfer der Aggression geben, wenn Krieg herrscht? Wie kann dem Aggressor
Einhalt geboten werden und was konnen wir dafiir tun? Das sind Fragen, die
mich auch als Religionslehrerin beschéftigen. Was hat uns die Bergpredigt in
dieser Situation zu sagen? Wie kann ihre Botschaft der Gewaltlosigkeit und
der Feindesliebe zum Tragen kommen?

Die Ethik der Gewaltlosigkeit ist fiir viele Christen fragwiirdig gewor-
den. Auch fiir mich sind Uberzeugungen briichig geworden. Stimmt die Alter-
native: entweder Gewaltlosigkeit oder Waffengewalt? Darf die Trennlinie so
grundsadtzlich gezogen werden? Muss nicht auch immer die jeweilige Situa-
tion analysiert und dann eine situationsgerechte Ethik entwickelt werden?
Ist in Romer 13 nicht auch von einer legitimen Gewalt gegen diejenigen die
Rede, die Boses tun? Kann der Schutz der Opfer auch darin bestehen, den
Aggressor wirkungsvoll zu bekampfen? Dietrich Bonhoeffer sagte 1933 an-
gesichts der Errichtung der NS-Diktatur in Deutschland, dass die Aufgabe
der Kirche darin bestehe, ,nicht nur die Opfer unter dem Rad zu verbinden,
sondern dem Rad selbst in die Speichen zu fallen”.

Ich suche in tauferisch-mennonitischen Publikationen nach Antworten
auf meine Fragen, bleibe aber ratlos. Doch wie soll ich unterrichten, wenn die
Sache mir nicht klar ist und wenn ich nicht weil3, was ich eigentlich unter-
richten soll?

Ich erinnere mich an die Lehre vom gerech-
ten Krieg. Diese schon in der Antike entwickelte
Auffassung ist eine Lehre, die Kriege nicht fiir ge-
recht erklaren - so das gangige Missverstandnis
-, sondern einddmmen will, indem sie Kriterien
entwickelt, unter denen iiberhaupt Krieg gefiihrt werden darf. Ein wichtiges
Kriterium ist z.B., dass Krieg immer nur ,ultima ratio”, also nur das letzte
Mittel sein kann, wenn andere Mittel zur Konfliktregelung versagt haben.
Meiner Meinung nach sind diese Mittel zurzeit noch nicht ausgeschopft
worden. Wirtschaftliche Sanktionen hatten den Aggressor vielleicht in die
Knie zwingen kdnnen. Doch solche Sanktionen treffen auch uns und unseren
Wohlstand. Wenn wir uns fiir gewaltfreie Losungen einsetzen, dann miissen
wir auch bereit sein, die schmerzhaften Konsequenzen solcher Sanktionen
zu ertragen. Gewaltfreiheit und Leidensbereitschaft gehdren zusammen.

Die Lehre vom gerechten Krieg hat auch Regeln fiir die Kriegsfiihrung
aufgestellt, die helfen sollen, die Bestie des Krieges zu zahmen. Ein sol-
ches Kriterium besagt z.B., dass Zivilisten nicht getdtet werden diirfen oder
Kriegsgefangene versorgt werden miissen. Doch wer hilt sich eigentlich an
diese Regeln?

Ich habe das Bediirfnis, meiner Hilflosigkeit und Verunsicherung Aus-
druck zu geben. Ob das gemeinsam mit Schiilerinnen und Schiilern geht? Die
christliche Tradition stellt mir zwei Moglichkeiten zur Verfiigung: die Klage
und die Hoffnung auf das Gericht Gottes. Die Klage ist mir in dieser Situation
naher. In den Psalmen werde ich fiindig: ,Hore mein Schreien, mein Herz ist
in Angst!“ (Ps 61, 2) heilt es da. Schweigt Gott? Er scheint nicht zu sehen
und nicht zu horen - schlaft er oder hat er die Menschen sogar vergessen?
Die Erfahrung der Psalmbeter ist mir nahe. Und ich sehe: Angesichts ihrer
Zweifel, ja ihrer Verzweiflung, wenden sich die Betenden nicht von Gott ab,
sondern klagen ihm ihre Situation. Trotz allem wollen sie ihre Beziehung zu
Gott nicht aufgeben, sondern an ihm festhalten. Vielleicht kdnnte man im
Unterricht der Klage Raum geben, vielleicht Worte finden fiir Ratlosigkeit und
Zweifel?

Von der Ethik der Gewaltlosigkeit und der Verséhnung will ich mich
trotz meiner Ratlosigkeit nicht verabschieden. Die Ethik der Gewaltlosigkeit
hat Jesus uns vorgelebt; seine Kreuzigung war ein Zeichen des duflersten
Gewaltverzichts. Dass Gewaltlosigkeit ,besser” und ,effektiver” ist, ist im
Blick auf Jesus nicht als politisches Kalkiil zu verstehen, sondern als Glau-
bensgewissheit.

Francisco Goya,
Und da gibt es keine Hilfe ...
Aus Die Schrecken des Krieges, 1810-1814




Jann-Hendrik Weber

Jugendstunde iiber ,Gewaltlosigkeit”

Einstiegsiibung
Bildet Zweierpaare und verteilt euch im Raum. Die Personen jedes Paa-
res stellen sich mit Abstand zueinander auf (ca. 3 Meter) und schauen sich
an. Dann bewegt sich Person A langsam auf Person B zu. Immer naher. Ir-
gendwann wird es moglicherweise unangenehm. Falls Person A nicht stoppt,
kann Person B zuriickweichen. Oder sich wehren.
Tauscht die Rollen. Bei der Anfangsaufstellung kann Person B mit dem Rii-
cken zur Wand stehen.
Im anschlieBenden Auswertungsgesprach sollen die Jugendlichen von ihren
Gefiihlen wahrend der Ubung berichten.
Zundchst soll die Sicht von Personen A zur Sprache kommen:
» Wie ging es euch mit der Aufgabe? Welche Signale hat Person B euch
gesendet?
Dann soll die Sicht von Personen B zur Sprache kommen:
» Wie hat sich die wachsende Nahe angefiihlt? Wie seid ihr damit um-
gegangen? War das gut so?

Tl/nehmer, von dene einige merikanische
Gruppengesprach iiber Fallbeispiele: ,Was kannst du tun, Filmnacht Flaggen trugen, marschierten 1965 auf

- L . . . dem Bl ht h von Sell h
wenn...?" Der Abend miindet in eine Filmnacht. Gemeinsam schauen die Jugend- e Burgerrecnismersen von werre nac

Montgomery, Alabama
Die Jugendlichen sollen in Kleingruppen jeweils eines der folgenden
Fallbeispiele bearbeiten. Sie sammeln Ideen, wie man sich in bestimmten
,Gewaltsituationen” gut verhalten kann. AnschlieBend prasentieren sie ihre
Ergebnisse im Plenum.
Was kannst Du tun, wenn....

» ..ein Kollege vor versammelter Kollegenschaft von der Abteilungsleite-

rin als ,Negativbeispiel” bezeichnet wird?

» ..der Jungschar-Mitarbeiter gegeniiber einer Teilnehmerin und deren
Freundinnen duBert, dass die Teilnehmerin fiir ihr Alter ,sehr attraktiv”
aussieht?

..der Pastor die Gemeinde auffordert, in Ehrfurcht vor Gott niederzu-
knien?

..in deiner Clique Nacktbilder eines Mitschiilers verbreitet werden?
..dein Nachbar regelméaBig zu schnell durch die Wohnsiedlung fahrt?
..dein Vater manchmal deinen kleinen Bruder schlagt?

..deine Freundin mit ihrer Familie morgen abgeschoben werden soll?

v

vV v.v Vv

lichen den Film ,Selma“ von 2014 an. Der Film dauert 128 Minuten. Alters-
empfehlung: ab 12 Jahren.

Filmhandlung: Selma ist der Name eines Ortes in Alabama, der zum
Ausgangspunkt fiir den gewaltfreien Widerstand der afroamerikanischen
Biirgerrechtsbewegung wurde. Im Sommer des Jahres 1965 besteht auch in
der Siidstaaten-Stadt Selma das Wahlrecht fiir Afroamerikaner, doch nur auf
dem Papier. In Wahrheit beherrschen Diskriminierung und Rassentrennung
den Alltag.

Dr. Martin Luther King Jr. ist nicht langer bereit, diese Ungerechtigkeit
hinzunehmen. Zwei Jahre nach dem “Marsch auf Washington” und seiner be-
riihmten “I have a dream”-Rede versammelt er erneut Mitstreiter zum gewalt-
freien Widerstand. Nicht nur die Polizei und der Gouverneur von Alabama
sind verdrgert, sondern auch die Beziehung zum US-Présidenten Lyndon B.
Johnson leidet unter Kings Unnachgiebigkeit. Gleichzeitig wird Kings Ehe mit
seiner Frau Coretta immer mehr in Mitleidenschaft gezogen. Beim Marsch
von Selma nach Montgomery eskaliert die angespannte Situation.

Jann-Hendrik Weber
Pastor im Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden




Gyburg Beschnidt

Unfriede stiften?

Karl Schonherr (1867-1943)

Dr. Gyburg Beschnidt
Pastorin im Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden

Matthaus 10

34 "Meint nur nicht, ich sei gekommen, um Frieden auf die
Erde zu bringen. Nein, ich bringe Kampf! 35 Ich werde Vater und
Sohn, Mutter und Tochter, Schwiegertochter und Schwiegermutter
gegeneinander aufbringen. 36 Die eigenen Angehérigen werden
zu Feinden! 37 Wer seinen Vater oder seine Mutter, seinen Sohn
oder seine Tochter mehr liebt als mich, der ist es nicht wert, mein
Jiinger zu sein. 38 Und wer nicht bereit ist, sein Kreuz auf sich zu
nehmen und mir nachzufolgen, der kann nicht zu mir gehéren. 39
Wer sich an sein Leben klammert, der wird es verlieren. Wer aber
sein Leben fiir mich aufgibt, der wird es fiir immer gewinnen.”

Diese Aussage trauen wir Jesus nicht zu: ,Ich bin gekommen, das
Schwert zu bringen” (Ubersetzung von Martin Luther). Das “Book of Kells”,
eine Handschrift mit den vier Evangelien (wahrscheinlich um 800 auf der In-
sel lona) hielt das fiir einen Schreibfehler und machte aus gladium (Schwert)
in der lateinischen Bibeliibersetzung Vulgata gaudium (Freude). Freude
scheint doch viel besser zu dem Friedefiirst zu passen.

Zugang 1: Vertreibung

Vor ein paar Jahren habe ich mir das Theaterstiick “Glaube und Hei-
mat” (1910) von Karl Schonherr (1867-1943) in Berlin angesehen. Das Stiick
greift verschiedene historische Ereignisse auf: Ereignisse in der Zeit der Ge-
genreformation, aber auch die Vertreibung der Protestanten aus dem Ziller-
tal 1837. Erzahlt wird die Geschichte von Christoph Rott, der zusehen muss,
wie seine evangelische Nachbarin von einem Vertreter der katholischen Kir-
che, dem Reiter, ermordet wird. [hr Mann schwdrt am Ende seinem Glauben
ab, um in der Heimat bleiben zu konnen. Rott selbst wird wider Willen zum
Kampfer um Glaubensfreiheit. Er hatte in eine katholische Familie eingehei-
ratet und muss nun mitansehen, wie der Reiter seinen einzigen, iibrigens ka-
tholisch erzogenen, Sohn t6tet. Daraufhin greift Rott den Reiter mit bloRen
Handen an. In seiner Wut konnte er ihn erdrosseln, aber er lasst los und
reicht ihm versohnend die Hand.

Andere Figuren sind der GroBRvater, der nur noch in seiner Heimat ster-
ben will, und die Schwiegermutter des Rott, die ihre Familie im katholischen
Glauben behalten mochte. Und natiirlich gibt es einen Nachbarn, der die
Hdofe derjenigen moglichst billig kauft, die ihre Heimat verlassen miissen.

John Everett Millais, Christus im Hause seiner Eltern, 1849/50

Daniel Hopfer (1470-1536), Szenen aus Matthaus 10, 34-38

Gezeigt wird also die Dynamik in einer Familie
und ihrem Dorf, d.h. was passiert, wenn die Obrigkeit
entscheidet, ihre Glaubensvorstellungen durchzusetzen
- und wenn Menschen dann sich zwischen Glaube und
Heimat entscheiden miissen. (Die Griinder der gleichna-
migen Kirchenzeitung haben {ibrigens mit der Namens-
wahl bewusst auf dieses Stiick hinweisen wollen und
damit an die gewaltsame Vertreibung von etwa 30.000
evangelischen Christen aus dem katholischen Zillertal
erinnert.)

Menschen in der Reformationszeit haben dhnliche
Erfahrungen gemacht, und leider erfahren auch heute
Menschen, was es bedeutet, wenn es in ihrem Land kei-
ne Religionsfreiheit gibt. Wo erleben das Menschen heu-
te? Was konnte dieser Text fiir sie bedeuten? Wie kdnnen
wir sie unterstiitzen?

Zugang 2: Jesus und seine Familie

RS s

o

Das Gemalde von Millais Christus im Haus seiner
Eltern loste bei der Ausstellung in der Royal Academy
1850 einen Skandal aus. Charles Dickens beschwerte
sich, dass Jesus als ,ein abscheulicher, schiefhalsiger,
flennender Rotschopf im Nachthemd” darstellt wurde.
Queen Viktoria lieB sich die Bilder der Praraffaeliten

kommen. Man iiberlegte, das Bild aus der Ausstellung
zu verbannen. Nur zwei Leserbriefe von dem angesehe-
nen Kiinstler John Ruskin in der Times bewahrten das
Gemalde vor dem Verschwinden in der Versenkung.

Wie stellen wir uns die Familie von Jesus vor? In
den Evangelien wird von Differenzen berichtet, z.B. in
Markus 3, 31-35 und Markus 6, 1-5. Jesus hat nicht
zum Schwert gegriffen, aber friedlich und verschnlich
horen sich diese Geschichten auch nicht an. Spricht Je-
sus aus eigener Erfahrung? Was bedeutet das fiir unsere
Familien?

Zugang 3: Kampf oder Friede?

Auf der Grafik von Hopfer gibt es reichlich Waffen.
Zur Zeit der Reformation waren Glaubenskampfe Reali-
tat. Bei Hopfer wird sogar eine Ndhe zur Reformation
vermutet, weil z.B. seine Radierung von Martin Luther
erhalten ist. Damals ging es nicht nur um geistlichen
Frieden, sondern ums Uberleben in harten Auseinander-
setungen, in der Familie und in der Gesellschaft.

In Matthdus 10 sendet Jesus seine Jiinger aus,
das Evangelium zu predigen. Dafiir gibt es klare Anwei-
sungen, ermutigende Zusagen und deutliche Warnun-
gen. Das wird also kein schoner Spaziergang, sondern
ein herausfordernder Kampf. Es geht um Leben und Tod
(Vers 39). Jesus beschreibt das fiir manche Menschen
realistisch. Wie predigen wir heute realistisch? Frieden
oder Kampf? Wohlfiihigottesdienste oder Aufrufe, sich
fiir Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schop-
fung einzusetzen - koste es, was es wolle? Was darf es
kosten? Das Leben der anderen sicher nicht! Aber einige
hat es sogar das eigene Leben gekostet, wie z.B. Martin
Luther King.




llia Osephanshvili

Friedensprojekt der Friedens-Kathedrale

Bischof llia Osephashvili

Bischof der Evangelisch-Baptistischen Kirche
von Georgien,

Leiter der Peace Academy in Thilisi

Wenn Sie die Friedens-Kathedrale der Evangelisch-Baptistischen Kir-
che von Georgien besuchen, werden Sie zwei Tiiren hinter dem Altar bemer-
ken. Sie konnen durch eine Tiir zur Friedens-Synagoge und durch die andere
Tiir zur Friedens-Moschee gehen.

Es ist ein Friedensprojekt, das Dialog, Freundschaft und Zusammen-
arbeit unter den Anhéngern der abrahamitischen Religionen fordert. Der Bau
der Friedens-Synagoge und der Friedens-Moschee dauert fiinf Jahre und
derzeit (im Sommer 2022) stehen die Abschlussarbeiten an. Das langsame
Bautempo ist darauf zuriickzufiihren, dass nur Muslime fiir den Bau der Syn-
agoge und nur Juden fiir die Moschee spenden konnen. Das Friedensprojekt
leitet Bischof Malkhaz Songulashvili.

Die Friedens-Kathedrale ist oft Gastgeberin der pandkumenischen Tref-
fen und beteiligt sich aktiv am interreligiosen Dialog, der nicht nur fiir Geor-
gien, sondern fiir die gesamte Region sehr wichtig ist. Rabbiner und Imame
nehmen an den Gottesdiensten der Kathedrale teil. Ihr Besuch ist fiir viele
Christen, Juden und Muslime eine Inspiration, dass Religion dem Frieden und
dem Wohlergehen von Menschen dienen soll, ungeachtet ihrer ethnischen,
religiosen oder anderen Identitédten.

Das Friedensprojekt hat drei Hauptrichtungen: Bildung, Wallfahrt und
Zusammenarbeit im Hinblick auf soziale Gerechtigkeit und den Schutz der
Menschenwiirde. Uber der Friedens-Moschee gibt es das Zentrum fiir inter-
religiosen Dialog und eine Bibliothek, die schon fertig ist. Die Bibliothek wird
allen Interessierten zur Verfligung stehen. Wie in der Friedens-Kathedrale
werden in der Friedens-Synagoge und Friedens-Moschee Seminare und
Konferenzen organisiert werden, die Erkenntnisse im Bereich der abraha-
mitischen Religionen und ihre Anndherung fordern sollen. Christen, Juden
und Muslime werden die Mdglichkeit haben, gemeinsam oder gemalR ihrer
Traditionen zu beten und den Geist des Friedens durch Freundschaft und
Zusammenarbeit zum Ausdruck zu bringen. Die Friedens-Kathedrale mit Frie-
dens-Synagoge und Friedens-Moschee soll wie ein Zuhause fiir die Anhanger
der abrahamitischen Religionen (sowie anderer Religionen) sein. Hier sollen
nur Gastfreundschaft, Freundschaft und Zusammenarbeit herrschen.

Die moderne Welt ist voller Feindschaft, Hass und Intoleranz. Haufig
kam es auch in unserem Land zu religiosen Auseinandersetzungen. In einer
solchen Situation im interreligiosen Dialog aktiv zu sein und Briicken des
Friedens zwischen den abrahamitischen Religionen zu bauen, ist ein wesent-
licher Bestandteil unserer christlichen Mission.

Die Bilder zeigen die miteinander durch

Tiren verbundenen Friedens-Kathedrale

der Evangelisch-Baptistischen Kirche, die
Friedens-Synagoge und die Friedens-Moschee
in Georgien




Lydia Funck

Den Frieden wagen. Church and Peace

Lydia Funck

Generalsekretarin des europaischen
dkumenischen Netzwerkes

,Church and Peace”

Mit wachen Sinnen und klarem Verstand, inspiriert durch die Geistkraft
Gottes, macht das europaweite, okumenische, friedenskirchliche Netzwerk
Church and Peace sich seit iiber 70 Jahren auf die Suche nach dem Frieden,
den Gott gibt - entdeckt ihn, geht ihm nach, unbeirrbar, mutig und andere
zum Mitgehen einladend.

1949 war es die Erfahrung der Grauel des Zweiten Weltkrieges, die
Menschen aus den historischen Friedenskirchen (Mennoniten, Quéker,
Church of the Brethren) in Europa zusammenbrachte. Gemeinsam mit dem
Internationalen Verséhnungsbund und dem Okumenischen Rat der Kirchen
(ORK) rangen sie zunachst in den Puidoux-Konferenzen um grundlegende
Positionen zu Friedenstheologie und -praxis. Eine der Herausforderungen,
die Christ*innen bewegte, war die Tatsache, dass auch die Kirchen, die doch
einen klaren Friedensauftrag von Jesus haben, diesen Krieg nicht verhindern
konnten.

Ab 1968 wurde unter dem Namen ,Eirene Studies and Liaison” in Kon-
ferenzen und Studien zum Friedensauftrag der Kirchen weiter gearbeitet.
Neben der theologischen Suche nach Versohnung angesichts der Verwer-
fungen zwischen den ,Mehrheitskirchen” und den historischen Friedenskir-
chen, entstand 1957 als Ort fiir eine aus der Friedenstheologie erwachsende
Friedenspraxis der internationale christliche Friedensdienst Eirene.

Es war die entscheidende friedenstheologische Erfahrung und Erkennt-
nis, dass es die Gemeinde bzw. Gemeinschaft ist, in der sich das biblische
Friedenszeugnis verwurzelt und aus der die Kraft zur aktiven Gewaltfreiheit
entsteht - und die damit zu einer ekklesiologischen Herausforderung an die
Gestalt der Kirche wird.

Ab 1975 wurden in Europa Gemeinden und Gemeinschaften in den ver-
schiedenen Kirchen aufgesucht, die sich als Friedensgemeinden verstanden,
fiir die also Gewaltfreiheit im alltaglichen Leben, im Glauben, im Gebet, im
einfachen Lebensstil und in Widerstandsaktionen gegen okonomische und
politische Gewalt ein Vorzeichen des Reiches Gottes bedeutete.

Es entstanden stdrkende Beziehungen, geistliche Vergewisserung
und gemeinsame friedenstheologische Reflexionen. SchlieRlich wurde aus
Basisgemeinden, Gruppen, Friedensdiensten, Kommunitdten, Kirchen und
Einzelpersonen 1978 dann Church and Peace als eingetragener Verein ge-
griindet. Die Liste der Themen, Begegnungen und Aktionen ist lang und zeigt
die Einbindung in das europaische und weltweite Netz derer, die unermiidlich
den Frieden suchen und ihm nachgehen.

Die Frage nach der Rolle von Kirchen und
Christi*innen in Bezug auf Krieg und Frieden, bzw. eine
Sicherheit, die auf Militarisierung oder Gerechtigkeit und
Gewaltfreiheit basiert, pragt auch weiterhin das Netz-
werk von heute iiber 100 Mitgliedern aus 14 europai-
schen Landern.

50 Jahre nach den Urspriingen fand im Mai 1999 die
Konferenz auf dem Bienenberg bei Basel in der Schweiz
statt. In Zeiten heftiger Krisen und Kriege und unter dem
Eindruck der Vertreibung der kosovo-albanischen Bevol-
kerung durch Serbien und der Bombardierung Serbiens
durch die NATO erklarten die Teilnehmenden:

,In der Nachfolge Jesu lernen wir, was es heilt, als
Friedensgemeinden zu leben. Es ist zugleich eine Her-
ausforderung und eine Bereicherung fiir uns, und wir la-
den andere Christen [und Christinnen] ein, dieses Leben
und diese Vision mit uns zu teilen. Nach unserer Erfah-
rung haben die Friedensgemeinden fiinf Kennzeichen:

1. Das Evangelium des Friedens; 2. Ja zu den Fein-
den als Menschen - Nein zu ihrem ungerechten Handeln;
3. Nein zur Gewalt; 4. Zuwendung zu den Opfern von Ge-
walt; 5. Gemeinschaft und Solidaritat.”

Zu den aktuellen Themen gehort natiirlich die Fra-
ge danach, wie eine gewaltfreie Reaktion auf die Grauel
des aktuellen Krieges in Europa aussehen kann und was
die Kirchen und Christ*innen dazu beitragen kdnnen und
miissen. Wie kdnnen wir diejenigen ermutigen und star-
ken, die gewaltfreien Widerstand leisten? Was muss ge-
schehen, um die Kriegsmaschinerie aufzuhalten?

Dass gewaltfreie Aufstande erfolgreich sind, haben
Studien in den letzten Jahren gezeigt. Dass dies nicht
ohne Risiken und Opfer stattfindet, auch. Wir miissen
noch viel mehr kreative Ideen und Strategien entwickeln,
um dem Mythos der erlosenden Gewalt entgegenzutre-
ten. Dafiir braucht es Investitionen, anstatt noch mehr
Geld in die Riistungsindustrie und Militarhaushalte zu
pumpen! Zentral ist dabei, dass Gewaltfreiheit keine (nai-
ve) Ideologie ist, sondern eine Haltung. Es ist die Haltung,
zu der die Geistkraft Jesu uns erfiillt und ermdchtigt.

Auch neben Sorgen um Militarisierung und (ato-
maren) Krieg stehen viele Fragen um unsere Zukunft
auf dieser Erde auf der To-do-Liste der Mitglieder: Wie
kann globale Klimagerechtigkeit umgesetzt werden? Wie
gestalten wir in unseren jeweiligen Kommunen und Lan-
dern eine Kultur des Willkommens und des gleichberech-
tigten Zusammenlebens zwischen Jung und Alt, fremd
und gewohnt, privilegiert und diskriminiert.

Welche theologischen Fragen haben wir in den
letzten Jahrzehnten ausgeblendet, weil wir uns auf den
gefundenen Weisheiten ausgeruht haben? Immer wieder
herausfordernd ist dabei unser Umgang mit Rassismus.
Das wohlbekannte ,Ich bin doch kein*e Rassist*in!" ist
nicht zielfiihrend, wenn es darum geht, Verbiindete im
Kampf gegen strukturelle Unterdriickung und Diskrimi-
nierung zu sein. Hier haben auch die Friedenskirchen
noch viel zu lernen und sich praktisch im gewaltlosen
Leben zu bewahren!

,Friede muss gewagt werden”, sagte Dietrich Bon-
hoeffer 1934 in Fand. Die Mitglieder von Church and
Peace wagen jeden Tag neu, in ihrem jeweiligen Kontext
und mit unterschiedlichen Schwerpunkten gewaltfrei
den Frieden und wirken somit an der Gestaltung einer
gerechten Gegenwart und Zukunft.




Reinhard Assmann

KeineGewalt.com. Eine Webseite fordert heraus

KEINE GEWALT

Reinhard Assmann
Pastor i.R. im BEFG;
Historischer Beirat des BEFG

Friodiche Revolution 1889 Dev Weng dor Gewaltlosigkeit

Im Oktober 1989 demonstrierten tausende DDR-Biirgerinnen und Biir-
ger fiir Reformen im Land. Polizei und Staatssicherheit reagierten mit Gewalt
und Verhaftungen. Auf den StraBen antworteten die Demonstrierenden mit
dem Ruf ,Keine Gewalt" an alle Beteiligten. Diese Proteste leiteten die Fried-
liche Revolution in der DDR ein.

In einer digitalen ,Ausstellung” erinnert der Okumenische Arbeitskreis
Berlin-Prenzlauer Berg an die Courage der Menschen in diesen Tagen. Er wiir-
digt die Rolle der Kirchen, aus deren Mitte die Reformbewegung zunehmend
selbstbewusster in die Gesellschaft hineinwirkte, und zeichnet anhand aus-
gewabhlter zeithistorischer und ideengeschichtlicher Zusammenhange wich-
tige Motive und Impulse des emanzipatorischen Handelns nach.

Die Webseite ,Keine Gewalt - Friedliche Revolution und der Weg der
Gewaltlosigkeit” wurde von einem okumenisch zusammengesetzten Kreis
von Zeitzeugen und Protagonisten der Friedlichen Revolution konzipiert und
erarbeitet. Sie gliedert sich in zwei Teile, die, obwohl eng miteinander ver-
woben, doch auch jeweils fiir sich stehen.

Der erste Teil handelt von der Friedlichen Revolution, von der Rolle der
Kirchen in der DDR-Gesellschaft, von den unterschiedlichen Akteuren und
Schauplatzen der Revolution und von dem schwierigen Weg der gesellschaft-
lichen Neuordnung bis zur Wiedervereinigung Deutschlands.

Der zweite Teil greift das Thema der Gewaltlosigkeit auf. Er spannt
einen Bogen von der Bergpredigt Jesu iiber Gandhi und Martin Luther King
bis in die Gegenwart und zeigt, wie die Idee des gewaltlosen Widerstandes in
kirchlichen und oppositionellen Kreisen in der DDR verbreitet war.

Die Internet-Ausstellung lebt nicht zuletzt von einer groBen Zahl an
Zeitzeugeninterviews. AuBerdem enthilt sie, neben zahlreichen Abbildun-
gen, auch besondere historische Dokumente, wie z. B. den erst 2019 auf-
gefundenen Brief von Dietrich Bonhoeffer an Mahatma Gandhi oder den Mit-
schnitt der Predigt von Martin Luther King bei seinem Besuch in Ostberlin.

Die Autorinnen und Autoren sind iiberzeugt, dass die historische Er-
fahrung des gewaltfreien Widerstands in der Friedlichen Revolution von 1989
noch heute von groBer Aktualitat ist. In der Zusammenschau mit Erfahrun-
gen, die rund um den Globus mit Gewaltlosigkeit gemacht wurden, gibt sie
Anregungen fiir das Bewaltigen gegenwartiger gesellschaftlicher Herausfor-
derungen und Konflikte. Anfang Februar 2022 startete sie im 6ffentlichen
Netz - wenige Tage vor Beginn des Ukraine-Krieges - und provoziert auch in
dieser Situation mit dem Weg der Gewaltlosigkeit.

Gethsemanekirche, Berlin-Prenzlauer Berg, 1989.
(Robert-Havemann-Gesellschaft/Frank)

> www.keinegewalt.com
> Vgl. dazu auch den Beitrag von K. Jany in
Themenheft 21, 705.
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Daniel Hanel

Gemeinsam gegen Gewalt an der Schopfung.
Erfahrungen der Basisgemeinde

Daniel Hanel
Jg. 1986, seit fast 10 Jahren Mitglied der
Basisgemeinde Wulfshagenerhiitten

Wenn man heute die Medien- und Parteienlandschaft anschaut, ge-
winnt man den Eindruck, dass Nachhaltigkeit und eine griine, okologische
Lebensfiihrung nicht nur Trend, sondern eine neue Erfindung sind. Jeder
Mensch hat die Maglichkeit, die komplexen Zusammenhange zu recherchie-
ren und soweit man es vermag zu verstehen.

Wir Menschen tun der Erde Gewalt an. Das wissen wir spatestens, seit
vor 200 Jahren festgehalten wurde, dass es negative Folgen hat, zu viele
fossile Brennstoffe zu verfeuern und damit CO2 freizusetzen.

Als Christ:innen wollen wir die Schopfung bewahren. Vielleicht haben
manche ein Hollywood geprdgtes oder ein biblisch fundamentales Arma-
geddon-Szenario vor Augen, bei dem man sich vorstellt, es gabe kein Leben
mehr auf diesem Planeten. Aber die Angst vor der Gewalt an der Erde und
dem Untergang des Menschen als ,Krone der Schopfung” reicht nicht, um
aktiv zu werden.

Was konnen wir tun? Systemisch gibt es zwei Aktionsrichtungen: Ent-
weder, wir versuchen das System zu verandern, oder wir arbeiten an den
einzelnen Elementen. Das System zu beeinflussen, erfordert es, soziale und
okonomische Entscheidungen anhand einer 6kologisch nachhaltig orientier-
ten Maxime zu treffen.

Die Frage an einzelne Elemente ist die Frage an jeden Menschen in
unserer globalen Gemeinschaft. Als Basisgemeinde haben wir zundchst auf
Grundlage von Apg 4, 32 angefangen zu experimentieren, wohin uns Gott
fiihrt, wenn wir unserer Berufung folgen. In den 1970er Jahren war es eher
eine Ahnung und eine Hoffnung, dass uns dieser Weg auch mit Fragen der
Nachhaltigkeit und der ,Bewahrung der Schopfung” konfrontiert. Im Span-
nungsfeld zwischen System und Einzelelement liegt unser Weg und der Weg
vieler Gemeinschaften und Gruppen - im Dazwischen. Durch Vergemein-
schaftung entstehen Subsysteme, die viele Synergieeffekte mit sich bringen.

Einige Beispiele beschreiben, welche Entwicklungen in der Basis-
gemeinde Wulfshagenerhiitten unumganglich waren und dennoch im Jahr
2022 auf allgemeine positive gesellschaftliche Anerkennung stofen.

Die Basisgemeinde ist eine Lebens- und Arbeitsgemeinschaft. Wir ha-
ben als Verein ein vier Hektar groBes Grundstiick, auf dem neben unseren
Wohnhdusern auch unser Geschaftsbetrieb, eine Holzwerkstatt fiir pada-
gogisch hochwertige Spiel- und Bewegungsmaterialien, steht. Die Zahl der
Menschen auf dem Gelande schwankte in den letzten 40 Jahren zwischen
50 und 100 Menschen (inklusive Kindern). Wir leben in Giitergemeinschaft,
d. h. alle unsere Einnahmen flieRen in einen Topf und aus diesem Topf wird
alles bezahlt.

1.

Viele Dinge, die vor zehn Jahren in Oko- und Stu-
dierendenkreisen angefangen haben und die heute ,mo-
dern” und ,nachhaltig” sind, wurden hier schon vor Jahr-
zehnten etabliert. Fiinf Beispiele:

Tauschringe und Synergieeffekte: Wir verwalten
das gemeinsame Gelande. Es gibt fast in jedem
Bereich eine gemeinsame Infrastruktur sowie
einen gemeinsam verantworteten Bestand, auf
den man Zugriff hat.

. Car- und Bike-Sharing: Derzeit teilen sich die 30

Erwachsenen fiinf Autos und zwei Lastenrader.

. Foodsharing / Food Coop: Neben gemeinschaft-

lichen Mahlzeiten fiir alle gibt es Kochgemein-
schaften, um Energie und Ressourcen zu scho-
nen. AuBerdem biindeln wir Bestellungen und
bestellen GroRgebinde direkt bei Handlern, um
Verpackung, Kosten und personlichen Aufwand zu
minimieren.

. Solidarische Landwirtschaft: Mit den ,Schinkler

Hofen", vier innovativen Bio-Hofen der Region,
haben wir seit 30 Jahren Kontakt und tauschen im
beidseitigen Interesse Waren und Dienste.

. Kurze Wege: Da wir auf dem Gelande leben und

arbeiten, haben wir kurze Wege und das gesell-
schaftlich groBe Thema der Mobilitdt beschrankt
sich auf Freizeit- und medizinische Aktivitaten.

& Die Bilder zeigen Impressionen aus dem Leben
y der Basisgemeinde Wulfshagenerhiitten.

Neben diesen und anderen positiven Aspekten gibt
es natiirlich Fragestellungen, die eine kleinbiirgerliche
Familie nicht hat. Exemplarisch hierfiir:

1. ,Freiheit des Individuums” vs. ,Diktat der Gemein-
schaft”. Einerseits will die Gemeinschaft die Auto-
nomie des Einzelnen wahren und respektieren.
Andererseits halten vielleicht 75 % der Gemein-
schaft eine bestimmte Lebens- oder Konsumwei-
se fiir richtig. Was geschieht mit der Minderheit
von 25 %?

2. ,Teil der Gesellschaft” vs. ,Inselbetrieb”. Nach
Mt 5, 14 verstehen sich Vergemeinschaftungen
hdufig als Stadt auf dem Berg. Zunehmende Aut-
arkie kann ggf. von der Gesellschaft entfremden
und birgt die Gefahr der Abschottung.

Wo stehen wir? Wo wollen wir hin?

Unsere Motive, diesen Weg weiterzugehen -
Schritt fiir Schritt -, sind vielfaltig und in manchen Fal-
len unbewusst. Theologisch ist uns als Basisgemeinde
die Bewahrung der Schopfung wichtig. Wir sind immer
wieder neu auf Gottes Wegfiihrung angewiesen. Poli-
tisch wollen wir so unabhangig wie moglich sein. Wirt-
schaftlich wollen wir unsere Kosten minimieren und eine
relative Stabilitdt erzeugen und okologisch wollen wir
ressourcenschonend und nachhaltig leben, um unseren
C02-FuBabdruck klein zu
halten. Dabei ist uns be-
wusst, dass wir sowohl
fiirandere, also die globa-
le Gemeinschaft, fiir un-
sere Nachbarschaft und
unsere Kinder, als auch
fir uns selbst handeln,
weil wir Verantwortung
fiir unsere Taten und de-
ren Konsequenzen tragen.




Elvin Hulser

Das Antikriegshaus im Friedens- und
Nagelkreuzzentrum Sievershausen.
Anstiftung zum Frieden

Das Antikriegshaus ist ein lebendiger
Veranstaltungsort (© Antikriegshaus)

il

ANTIKRIEGSHAUS SIEVERSHAUSEN

Kontaktdaten

> Antikriegshaus im Friedens- und
Nagelkreuzzentrum Sievershausen
Kirchweg 4 A, 31275 Lehrte-Sievershausen
Tel: 05175 5738
E-Mail: info@antikriegshaus.de
Homepage: www.antikriegshaus.de
Ubernachtungshaus:
www.antikriegswerkstatt.de

Elvin Hiilser

Geschaftsfiihrer und Referent fiir
Friedensfragen des Antikriegshauses
Sievershausen

Seit liber 40 Jahren steht das Antikriegshaus Sievershausen fiir lokale
Friedensarbeit in internationalen Beziigen. Es ist ein Ort regelmaBiger Vor-
trags- und Diskussionsveranstaltungen. Seit 2018 ist das Antikriegshaus
einer der Friedensorte innerhalb der Ev.-luth. Landeskirche Hannovers und
zudem gemeinsam mit der ortlichen Kirchengemeinde Teil der internationa-
len Nagelkreuzgemeinschaft von Coventry.

Die haupt- und ehrenamtlichen Mitarbeiter*innen des Antikriegshau-
ses stehen als Gesprachspartner und Vortragshalter zu Themen der Frie-
densarbeit, Friedenspolitik und der Auseinandersetzung mit Populismus,
Extremismus und Verschworungstheorien zur Verfiigung. Auch Nachhaltig-
keitsthemen haben bei uns ihren Platz. Pddagogische Angebote zu Konflikt-
bearbeitung, Gewaltpravention, Demokratie und Menschenrechten sowie
zum Umgang mit Rassismus, Populismus oder Verschworungsdenken wer-
den unter dem Motto ,Frieden erleben’ vorgehalten.

RegelmaRig verleiht das Antikriegshaus die ,Sievershduser Ermuti-
gung", einen mit 5.000 Euro dotierten Friedenspreis.

Vor gut 470 Jahren war Sievershausen Ort einer der blutigsten Schlach-
ten des 16. Jahrhunderts: Am 9. Juli 1553 trafen bei Sievershausen die Sold-
nerheere des Markgrafen Albrecht von Brandenburg auf das Heer des Her-
zogs Moritz von Sachsen. Es waren ca. 4.500 Tote zu beklagen; Moritz selbst
verstarb zwei Tage spater an einer erlittenen Schussverletzung.

Am Rand des Schlachtfeldes ist ein Geschichtsfeld entstanden. Das
DankMal fiir gelebte Menschlichkeit soll an diejenigen erinnern, die Verfolg-
ten zur Zeit des Nationalsozialismus Schutz geboten haben. Das Mauer-
Mahnmal aus Originalteilen der Berliner Mauer soll an die friedliche Uberwin-
dung einer unmenschlichen Grenze wie an die Mdglichkeit der Uberwindung
von Mauern auch in den Kopfen gemahnen. Das DeserteurDenkmal ,Fiir das
Leben - gegen den Krieg" setzt denen ein Denkmal, die sich der Mitwirkung
an verbrecherischen Kriegen verweigert haben.

Es finden internationale Begegnungen mit jungen Menschen aus aller
Welt statt. Als Seminar- und Ubernachtungshaus steht die Antikriegswerk-
statt bereit.

Annette Nauerth

Der Versohnungsbund

Der Versdhnungsbund (www.versoehnungsbund.de) ist eine Vereini-
gung von Menschen, die sich aufgrund ihres religiosen Glaubens oder ihrer
humanistischen Grundhaltung zur Gewaltfreiheit als Lebensweg und als Mit-
tel personlicher, sozialer und politischer Veranderung bekennen. Gegriindet
1914/1919 von Christen im Geiste der Bergpredigt vereint er heute auler
Christen und Christinnen auch Angehdrige anderer Weltreligionen sowie
Menschen ohne religiose Bindung. Auf allen Kontinenten und in fast allen
westeuropaischen Landern gibt es nationale ,Zweige” des Bundes: ,Inter-
national Fellowship of Reconciliation (www.ifor.org). Bei den Vereinten Na-
tionen hat der Verband einen Beraterstatus. Der Versohnungsbund war mit
seinen Impulsen an der Griindung vieler anderer Organisationen und Initiati-
ven fiir Gerechtigkeit und Frieden beteiligt, etwa: ,War Resisters Internatio-
nal” (www.wri-irg.org); ,Service Civil International” (www.sci-d.de), ,Eirene”
(www.eirene.org); ,Church and Peace” (www.church-and-peace.org); ,Peace
Brigades International” (www.pbideutschland.de), dem ,Bund fiir Soziale
Verteidigung” (www.soziale-verteidigung.de), dem ,Forum Ziviler Friedens-
dienst” (www.forumzfd.de) und dem ,Okumenischen Institut fiir Friedens-
theologie” (www.oekum-institut-friedenstheologie.de).

Der Versohnungsbund versteht sich vorrangig als Mitgliedsorganisa-
tion, nur wenige Hauptamtliche konnte und kann sich der Bund leisten; seine
Arbeit besteht aus der Arbeit der Mitglieder, die sich vor Ort, lokal und regio-
nal in unterschiedlichen thematischen Feldern im Sinne des Aufbaus einer
umfassenden Kultur der Gewaltfreiheit engagieren. Es geht um gewaltfreie
Bildung (durch Seminare, Tagungen, Vortrage und Verdffentlichungen), ge-
waltfreien Widerstand gegen jegliche totende Gewalt (KDV, Abschaffung der
Atomwaffen; Abriistung generell; Einsatz fiir Klimagerechtigkeit u.a.m.), um
Solidaritat mit gewaltfreien Initiativen weltweit im Einsatz fiir Gerechtigkeit,
Frieden und Bewahrung der Schopfung (Israel/Paldstina u.a.) und um den
Aufbau gewaltfreier Alternativen (Lebenshaus, Tauschring, Weltladen etc.).
Lebensmdglichkeiten fiir alle und eine Revolution fiir das Leben, so konnte
man die Zielvorstellung auch umschreiben.

Internationaler
Verséhnungsbund

Seit 1914 gewaltfrei aktiv
gegen Unrecht und Krieg

Prof. Dr. Annette Nauerth
Vorsitzende des Versohnungsbundes
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Katharina Jany

Jean Goss und Hildegard Goss-Mayr

Jean Goss und Hildegard Goss-Mayr
Quelle: Hildegard Goss-Mayr

Vorbot i
= freien ﬁleﬁ‘ner gewait-

Gewaltirel dem Unrechi widerstshe

»Wir lehnen eindeutig
die Passivitét ab

Hildegard Goss-Mayr mit Reinhard Assmann und Katharina
Jany in der Ausstellung ,Keine Gewalt” beim Okumenischen
Kirchentag in Miinchen 2070

Katharina Jany

Katholische Theologin und Leiterin
des Okumenischen Arbeitskreises
Berlin-Prenzlauer Berg

Die Osterreicherin Hildegard Mayr (*1930) und der Franzose Jean Goss
(1912-1991) waren tief im katholischen Glauben verwurzelt. Hildegard Mayr
ist die Tochter von Kaspar Mayr, einem Griindungsmitglied des dsterreichi-
schen Zweiges des Internationalen Verséhnungsbundes, der ersten 6kume-
nischen Friedensorganisation (gegriindet 1914). Jean Goss hatte im Zweiten
Weltkrieg in Lille mit der Waffe gegen die deutschen Besatzer gekampft:

,ich totete so gut, dass ich sehr bald hohe Auszeichnungen erhielt.
Doch sehr bald wurde mir klar, dass ich nicht Hitler totete, nicht einmal Gene-
rale. Die Deutschen, die ich tdtete, waren junge Menschen, Arbeiter wie ich,
Bauern, Familienvater, einfaches Volk."’

In der Osternacht 1940, kurz bevor er in deutsche Kriegsgefangen-
schaft geriet, hatte Jean Goss eine mystische Erfahrung, die sein Leben ver-
anderte. Von nun an war es ihm unmdglich zu toten. Er empfand eine starke
Liebe zu jedem Menschen, ob Freund oder Feind, und wurde zu einem Pazi-
fisten. Er erfuhr, dass der Liebe eine ,revolutiondre Kraft” innewohnte, die
Menschen zum Guten verandern konnte. Mit neuen Augen las er das Evan-
gelium und fand darin eine Bestatigung seiner Erfahrung. Es schmerzte ihn,
dass die katholische Kirche nach Kriegsende zur Wiederaufriistung schwieg
und nicht eindeutig Position gegen den Krieg bezog. Mit seinem Anliegen
drang er bis in den Vatikan vor. Uber Henri Roser, einen reformierten Pfarrer,
stieB er zum Versohnungsbund und begegnete Hildegard Mayr, die er 1958
heiratete. In ihr fand er eine Gefahrtin, die seinen Glauben an die Macht der
Liebe (,Giitekraft) teilte und als promovierte Sozialwissenschaftlerin die
theoretischen Grundlagen fiir ihre gemeinsame Vision sowie eine Methodik
gewaltfreien Handelns entwickelte.

Im Auftrag des Internationalen Versohnungsbundes bereiste das Paar
viele Krisengebiete, von Lateinamerika bis zu den Philippinen, vom Libanon
bis Afrika, um Protestbewegungen vor Ort in der Spiritualitdt und Praxis des
gewaltfreien Widerstands zu schulen. Bis Anfang der 1960er Jahre enga-
gierten sich die beiden auch fiir den Ost-West-Dialog. Sie waren an der Griin-
dung von ,Servicio Paz y Justicia“ (SERPAJ), einer gewaltfreien Bewegung in
Stidamerika, und an der ,Rosenkranz-Revolution” gegen das Marcos-Regime
auf den Philippinen beteiligt. Nach dem Tod ihres Mannes 1991 arbeitete
Hildegard Goss-Mayr hauptsachlich in Afrika weiter. Zwei Mal wurde sie fiir
den Friedens-Nobelpreis nominiert und 1991 mit dem Niwano-Friedenspreis
ausgezeichnet.

" Hildegard Goss-Mayr:
Wie Feinde Freunde werden, Wien 2008, 26.

bunyeiziasiseg

Quellen und Darstellung aus:
Hildegard Goss-Mayr/Jean Goss, Evangelium
und Ringen um den Frieden, Wien 1995.
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Jean Goss - Uber den zivilen Ungehorsam

Dies ist die duRerste, die letzte Waffen der Ge-
waltfreiheit, die harteste und die starkste, eine, die
alle Diktaturen zittern 1aBt, da sie nur unter einer Be-
dingung stark sind: daRl wir gehorchen!

Der zivile Ungehorsam ist haargenau der kol-
lektive und unorganisierte Ungehorsam gegeniiber
ungerechten Gesetzen und Befehlen, die es an Ach-
tung fiir die menschliche Person fehlen lassen. So-
bald ein Volk diese Waffe anwendet - gemeinsam,
mit Disziplin und in Achtung vor den Personen, wo-
bei diese Achtung, wenn es sein muB, bis zur Liebe
geht, die das eigene Leben hingibt -, dann kann keine
Diktatur standhalten. Das ist unmdglich! Wir haben
bereits gesehen, daB ein Diktator, wie wir alle, nur ein
armer kleiner Wicht ist. Doch, weil wir ihn fiirchten,
fiihren wir jeden Unsinn und alle Ungeheuerlichkei-
ten aus, die er befiehlt! Der Diktator ist nur deshalb
allmachtig, weil wir unsere Menschenwiirde nieder-
gelegt haben! Sobald wir jedoch den Gehorsam ver-
weigern, ist die Diktatur verloren.

Wabhrheit
Persénliche Umwandiung Gerechtigkeit Steliung der Frau >
(Kirchen, Gemeinschaften) Liebe

Hildegard Goss-Mayr, Das alternative und
konstruktive Programm

Dieser Aspekt des Engagements aus der Kraft
der aktiven Gewaltfreiheit fiir ein Leben in groRerer
Gerechtigkeit und Wiirde ist schwer vernachlassigt
worden. Wegen fehlender Alternativen haben wir oft
feststellen miissen, daB Schritte nach vorne, die im
gewaltfreien Kampf erreicht wurden, wieder verloren
gingen und die Gewalttatigkeiten wiederkamen. Es
genligt eben nicht, die Gewalt zu besiegen, man muf}
auch authentische, realistische Alternativen entwi-
ckeln, die dem Streben der Opfer einer Situation ge-
recht werden.

Schon wiahrend des Kampfes gegen ein Un-
recht miissen wir die Alternative aufbrechen lassen,
die unserem eigenen Leben, im Leben unserer Grup-
pe und unserer Bewegungen. Diesbeziiglich geben
uns die Basisgemeinden in Lateinamerika ein wichti-
ges Beispiel. Die Unterdriickten entdecken dort nicht
nur ihre Wiirde und die Wahrheit, die in ihnen selbst
wohnen, sie lernen nicht nur, in einem gewaltfreien
und beharrlichen Kampf die geschandete Gerech-
tigkeit zu verteidigen, sondern sie lernen mehr: die
Grundsteine fiir eine neue Gesellschaft zu legen - Er-
ziehung zu sozialer und politischer Verantwortung
eines jeden, Teilen und Dienen auf allen Ebenen, Ge-
nossenschaften, Modelle fiir eine neue Politik, usw




Heinrich Wiens

Das Museum fiir russlanddeutsche
Kulturgeschichte.
Ein Erinnerungsort in der Diaspora

Heinrich Wiens

Lehrer (Evangelische Religionslehre) am
August-Hermann-Francke-Gymnasium
Detmold; Mitarbeiter am Museum fiir
russlanddeutsche Kulturgeschichte

Mehr als 250 Jahre russlanddeutsche Geschichte bilden als ein Aus-
schnitt gemeinsamer deutscher, russischer und europdischer Geschichte ei-
nen weiten Raum fiir Auseinandersetzungen mit relevanten Fragestellungen
menschlichen Zusammenlebens. Migration beispielsweise: Viele Menschen
verlassen die Heimat, um ihren Lebensmittelpunkt an einen anderen Ort zu
verlegen. Die Griinde dafiir sind vielfaltig, aber nach Erkenntnis der Migra-
tionsforschung weisen Bewegung- und Integrationsprozesse vergleichbare
Muster auf. An der wechselvollen Geschichte der Russlanddeutschen kon-
nen exemplarisch Fragestellungen rund um Selbstverstandnis, individuelles
und soziales Bewusstsein, gesellschaftliche Partizipation, kulturelles Erbe
etc. behandelt werden, die ein gegenseitiges Verstehen im postmigranti-
schen Kontext Deutschlands fordern konnen.

Das "Museum fiir russland-
deutsche Kulturgeschichte” in Det-
mold ist bundesweit die einzige
Einrichtung, welche die Geschichte
und Kultur der Deutschen im &st-
lichen Europa in musealer Pers-
pektive aufarbeitet. Es sammelt in
dem ihm angeschlossenen Archiv
biografische Konvolute, historische
Dokumente, Bilddarstellungen so-
wie Audio- und Videomedien und
verfiigt iiber die deutschlandweit
einzige Fachbibliothek im Themen-
feld, mit Fachliteratur, Zeitschriften
und Zeitungen und einen enormen
Bestand an erinnerungsliterarischen Werken. Auf Grundlage dieser Materia-
lien wird eine wissenschaftliche Beschaftigung mit und iiber diese deutsche
Einwanderungsgruppe ermdoglicht, und als Standort fiir das ,Kulturreferat fiir
Russlanddeutsche tragt es zur breitenwirksamen Vermittlung der Kultur und
Geschichte Deutscher aus Russland bei.

Im Eingangsportal des Museums werden die Besucherinnen und Besu-
cher mit der zentralen Inschrift der Friedland-Gedachtnisstatte begriit: ,Vol-
ker, entsaget dem Hass - verséhnt euch, dienet dem Frieden - baut Briicken
zueinander”. Diesem Grundgedanken der Volkerverstandigung sieht sich das
Museum nun seit mehr als 25 Jahren verpflichtet und setzt dieses Anliegen
forschend, darstellend, bildend und verbindend in der Dauerausstellung so-
wie in wechselnden Sonderausstellungen und in der Kulturarbeit um.

Das deutsche Bundeskabinett beschloss am 24.02.2016 die ,Weiter-
entwicklung der Konzeption zur Kulturférderung nach § 96 des Bundesver-
triebenengesetzes im europdischen Geist" als eine Antwort auf die veran-
derte politische Situation im dstlichen Europa, um die ,durch Kriege und
Totalitarismus hervorgerufene Spaltung Europas zu iiberwinden”. Der Fall
des Eisernen Vorhangs und das Ende der kommunistischen Diktaturen veran-
derten durch Erweiterungen nach Ostmittel- und Stidosteuropa die Landkarte
Europas erheblich. Die Offnung von Archiven und Bibliotheken bot dariiber-
hinaus der grenziiberschreitenden zivilgesellschaftlichen Auseinanderset-
zung mit der Geschichte und Kultur der Deutschen im dstlichen Europa neue
Madglichkeiten. Damit sah die Bundesregierung in der Gruppe der deutschen
(Spat-) Aussiedler einen Partner fiir Dialog angesichts ,der Herausforderun-
gen, die Migration und Integration an heutige Gesellschaften stellen”. Sie
nahm in diesem Zusammenhang das Museum fiir russlanddeutsche Kultur-
geschichte in Detmold ,als zentrale museale Einrichtung der Russlanddeut-
schen” in die Bundesforderung auf.

2021 folgte auch das Land Nordrhein-Westfalen
diesem Weg des Bundes und entschied ebenfalls die
Aufnahme des Museums in die institutionelle Landes-
forderung. Die Fraktionen CDU, SPD und FDP hatten die
Landesregierung mit der Priifung einer Landesbetei-
ligung an der Forderung des Museums beauftragt, mit
der Begriindung, dass ,Erinnerung an Flucht, Vertreibung
und Aussiedlung wachgehalten werden soll“. Zu einer
angemessenen Erinnerungskultur der etwa 700.000
in Nordrhein-Westfalen lebenden (Spat-) Aussiedlerin-
nen und (Spat-) Aussiedlern gehdre die umfangreiche
historische Behandlung des Themas in die schulische
Vermittlung, so dass ,im Rahmen der Bildungspartner-
schaften mit Archiven, Museen und Gedenkstétten auch
die Erinnerung an die ehemalige Heimat und die Zeit der
Zuwanderung vertriebener und ausgesiedelter Gruppen
thematisiert".




Joe Ko

Reise zum mennonitischen Glauben.
Wie wir das ,Komm und sieh” wieder fanden

Meine Frau Lainie und ich waren eine Art ,Musterchristen” in Seoul, Ko-
rea. Wir wurden presbyterianisch erzogen und waren beide sehr aktiv in der
Kirche; am Arbeitsplatz waren wir geachtet, und wir engagierten uns in sozia-
len Fragen. Als wir beide 2014 unsere Jobs kiindigten, um die Welt zu berei-
sen, stellten wir uns jedoch ernsthaft die Frage: ,Welche ‘Glaubenssubstanz’
werden wir in zehn oder 20 Jahren noch haben?” Uns wurde klar, dass wir
irgendeine Form von ,Gemeinschaft” brauchten, um ein von der “Welt" abwei-
chendes Leben zu fiihren. Wir begannen, nach Orten zu suchen, an denen wir
ein Leben in Gemeinschaft erfahren konnten. Ein Mennonit, den wir zufallig
trafen, machte uns mit einer Hutterer-Kolonie in Manitoba, Kanada, bekannt.
Da wir kaum etwas iiber Mennoniten, Hutterer oder den tauferischen Glau-
ben im Allgemeinen wussten, gingen wir hin.

Wahrend unserer 6-monatigen Zeit in der hutterischen Kolonie wurde
uns klar, was es bedeutet, ,Jesus nachzufolgen”. Wie die friihen Christen
oder die friihen Taufer nahmen die Hutterer die Lehren Jesu fiir bare Miinze:
einfache Gebote, denen man folgen
musste, unabhédngig davon, was die
Welt denkt und tut. Sicher, Lainie und
ich haben auch unzahlige Fragen
und Probleme mitbekommen, die
die Hutterer haben. Aber ein halbes
Jahr lang im Keller eines der Pas-
torenhduser zu wohnen, jeden Tag
in der Gemeinschaftskiiche zu es-
sen, in der Gemeinde verschiedene
Arbeiten zu verrichten und abends
mit allen zu reden und zu singen,
vermittelte wirklich einen unglaub-
lich reichhaltigen und nachhaltigen
Eindruck davon, wie sich Kirche vor
500 oder 2000 Jahren angefiihlt ha-
ben muss.

Impressionen aus dem Gemeinschaftsleben der siidkoreanischen Mennoniten

Joe Ko
Mitglied der Mennonitengemeinde in Korea

Lainie und ich waren fasziniert und wollten andere christliche Gemein-
schaften kennenlernen, die Gottes Traume in die Tat umsetzen. Wir zogen
von einer christlichen Gemeinschaft in Nordamerika zur nachsten und ver-
brachten Tage, Wochen oder sogar Monate an mehr als einem Dutzend Or-
ten. Wir lernten auch mennonitische Gemeinden kennen, allerdings lediglich
zwei - und die schienen sich gerade aufzulosen. Ich war schockiert, dass es
sich als so schwierig erwies, eine mennonitische Gemeinschaft zu finden,
die es zwei Fremden erlaubte, mit ihnen zusammen zu leben, zu essen und
zu arbeiten.

Als Lainie und ich von unserer zweijahrigen Pilgerreise zuriickkamen,
fassten wir den Entschluss, das hektische GroRstadtleben hinter uns zu las-
sen. Wir begannen eine neue Karriere in einer viel kleineren Stadt und ver-
suchten, uns einen anderen Lebensstil aufzubauen. Wir freundeten uns mit
Auslandern, Waisen, Witwen und Armen an und freuten uns, mit ihnen in na-
here Bekanntschaft zu kommen. Wir fanden ein anderes Paar in der Gegend,
das dhnliche Traume hatte, und sie waren zuféllig Mennoniten. Wir sind seit
vier Jahren Nachbarn, seit zwei Jahren mennonitische Briider und Schwes-
tern und arbeiten seit einem Jahr Vollzeit zusammen. Wir stehen noch ganz
am Anfang, aber ich traume von einer Kirchengemeinde, die jeden einlddt,
mit uns zu essen, zu arbeiten und zu leben. Ich mdchte, dass die Menschen
nicht nur etwas iiber den tauferischen Glauben horen, sondern ihn aus erster
Hand erfahren, so wie ich es getan habe. Ich mdchte sagen: ,Kommt und
seht!”, wie Jesus und die friihen Mennoniten es taten. Und ich wiinsche mir,
dass noch mehr Mennoniten diese stolze Geschichte fiir sich in Anspruch
nehmen konnen.




Ulrike Arnold

Tauferspuren in Thiiringen

Eine 20-kopfige Gruppe aus Mennoniten und Bap-
tisten machte sich im August 2022 auf den Weg, um
mehr iiber die Taufer des 16. Jahrhunderts zu ,erfahren”
- iiberwiegend mit dem Fahrrad, aber auch zu FuB oder
mit dem Bus. Dabei standen die Biografien unterschied-
licher Taufer und Tauferinnen im Mittelpunkt, die die
erstaunliche Vielfalt des mitteldeutschen Taufertums
reprasentieren. Eingeladen hatte der Mennonitische
Geschichtsverein, der zusammen mit anderen Akteuren
die Erinnerung an die Tauferbewegung der Reformation
wachhalten und pflegen will - gerade auch im Hinblick
auf die erste Glaubenstaufe, die sich im Jahr 2025 zum
500. Mal jahrt.

Warum gerade Thiiringen? Nun, das mitteldeut-
sche Taufertum ist in der Erinnerungskultur noch wenig
verankert - zu Unrecht, denn die tauferische Bewegung
in dieser Region war, bevor sie verfolgt und ausgeloscht
wurde, weit verbreitet. Positive Schatzungen gehen da-
von aus, dass 30% der Bevolkerung in Thiringen im frii-
hen 16. Jahrhundert tauferische Uberzeugungen geteilt
haben konnte.

In Eisenach lernten wir zundchst Fritz Erbe kennen,
einen Bauern aus einem kleinen Dorf in der Umgebung,
der zwischen 1533 und 1548 im Storchenturm und auf
der Wartburg gefangen gehalten wurde. Der Grund: Er
hatte sein Kind nicht zur Taufe gebracht.

Nachste Station des Radpilgerwegs war Rein-
hardsbrunn bei Gotha, wo 1530 sechs Frauen und Man-
ner hingerichtet worden waren. Sie waren die ersten Tau-
fer, die unter einer lutherischen Regierung umgebracht
wurden. Besonders beriihrte uns das Schicksal von Bar-
bara Unger, die nach ihrer Taufe zusammen mit ihrem
Mann untertauchte, um sich dem Zugriff der Behorden
zu entziehen, und ihre vier Kinder zuriicklieR.

Ulrike Arnold

Gymnasiallehrerin fiir Geschichte und
Religion; Mitglied im Redaktionsteam der
Mennonitischen Geschichtsblatter

Am Spirituellen Zentrum in Reinhardsbrunn emp-
fing uns Pfarrer Christfried Bolter und berichtete von den
Planen, am Hinrichtungsort, dem Igelsteich, einen Ge-
denkort zu schaffen. Wir wanderten von Reinhardsbrunn
zum Igelsteich und legten dort Steine mit den Namen der
Hingerichteten ab. Wir hoffen, dass die Idee von Christ-
fried Bolter, auch hier einen Erinnerungsort zu schaffen,
bald realisiert werden kann.

In Erfurt setzte sich die Radpilgergruppe dann mit
den apokalyptischen und mystischen Stromungen des
mitteldeutschen Taufertums auseinander, hatte doch in
Erfurt 1527 eine Gruppe um den Kiirschner Hans Romer
versucht, die Herrschaft in der Stadt durch einen gewalt-
samen Umsturz an sich zu reilen.

Von Erfurt aus unternahm die Gruppe einen Aus-
flug ins Saaletal. Unsere erste Station, die wir mit dem
Bus erreichten, war Orlamiinde. Dort wird im zweiten
Stock der ,Kemenate®, einem alten machtigen Wohn-
turm, an den Reformator Andreas Bodenstein von Karl-
stadt erinnert. An unserer nachsten Station, dem kleinen
Dorfchen Kleineutersdorf unweit von Orlamiinde, hatten
sich Tdufer aus dem Siidharz und der Saaleregion ver-
sammelt, die spater im Verhor angaben, dass ,ihr Pro-
phet” Karlstadt gewesen sei. Mitten im Dorf befindet
sich eine Tafel, die an Hans Peilker erinnert, der an die-
ser Stelle eine Miihle betrieben hatte und in dessen Haus
die Tdufertreffen abgehalten wurden.

Als sich dann ein halbes Jahr spater, am 20. No-
vember 1535, wieder Tduferinnen und Taufer in Hans
Peillkers Miihle trafen, wurde die Versammlung aufge-
[6st. EIf Manner und fiinf Frauen wurden gefangen ge-
nommen und in die Leuchtenburg gebracht, darunter
Hans Peillker und seine 16jahrige Tochter Margaretha.
Auf dem Weg ins Gefangnis sangen die verhafteten
Frauen und Manner das Lied ,Nun bitten wir den Heil'gen
Geist um den rechten Glauben allermeist, dass er uns
behiite an unserm Ende, wenn wir heimfahr'n aus diesem
Elende. Kyrieleis”.

Hans Peilker habe auBerdem auf dem Weg durch
die Dorfer den Dorfbewohnern zugerufen: ,Liebes Volk,
tut BuRe, denn des Herrn Tag ist nahe bei uns!”

Unsere ndchste Station war die Leuchtenburg, eine
hoch liber dem Saaletal liegende Burg, die herrliche Aus-
blicke bietet und ein Besuchermagnet ist. Damals war
die Leuchtenburg Amtssitz zur Verwaltung von etwa 20
Saaledorfern. Nachdem die Kleineutersdorfer Taufer-
gruppe auf der Leuchtenburg gefangen gesetzt wurde,
wurde Hans PeiRker, als Gastgeber der tauferischen
Versammlung, verhort. Er wurde gefragt, was ihn zu den
Taufern gebracht habe. Er antwortete, das sei der Vater
im Himmel gewesen. Die Namen weiterer Teilnehmer an
den tauferischen Versammlungen wollte er nicht preis-
geben.

Hans Peillker wurde zusammen mit Jobst Méller
und einem weiteren Taufer, Heinz Kraut, nach Jena ge-
bracht. Dort wurden sie von Philipp Melanchthon, Kaspar
Cruciger und dem Stadtpfarrer Anton Musa verhort. Die
evangelischen Prediger wollten wissen, was die Taufer
tiber die Trinitdt, das Abendmahl, die Taufe, die Giiter-
gemeinschaft, die Obrigkeit, den Eid und die Ehe denken.
AuBerdem wurden sie zu Verbindungen zu den Taufern
von Miinster befragt. Die Aussagen von Hans Peif3ker,
Heinz Kraut und Jobst Moller sind als zusammenfassen-
de Notizen Melanchthons erhalten geblieben. Deshalb
kénnen wir uns ein recht klares Bild von ihren Uberzeu-
gungen machen, auch wenn sie nur auf die vorgelegten
Fragen antworten mussten und keine eigenstandigen
Gedankengange entwickeln konnten.

So erfahren wir, dass sie die Lehre von der Erbsiin-
de und deshalb auch die Sauglingstaufe ablehnten. Alle
Kinder, auch die der ,Tiirken, Juden, Heiden“, kdnnten
ohne Taufe selig werden, ,denn was Gott geschaffen hat,
ist gut”. Ein Christ konne nicht ,Fiirst oder Regent” sein,
,der mit dem Schwert straft”. Er solle kein Eigentum
besitzen, sondern ,seine Giiter in den allgemeinen Ge-
brauch geben®, wie es in der Apostelgeschichte berichtet
werde. Und wenn die Ehefrau den tauferischen Glauben
nicht teile, so konne man sie verlassen.

PeilRker, Moller und Kraut wurden noch einmal
unter der Folter verhdrt. Am 26. Januar 1536 wurden
sie auf der Jenaer Landfeste am linken Saaleufer, am

Die Gruppe der Radpilgerer in Neudietendorf

,Rabenstein”, der alten Richtstatte nordlich der Cams-
dorfer Briicke, enthauptet. Vor der Hinrichtung wurden
die drei noch einmal gefragt, ob sie bei ihrem Glauben
bleiben wollten. Der Amtmann von Dornberg und Cam-
burg, Hans von Wolframsdorf, berichtete am 13. Februar:
.. da hat Heinz Kraut geantwortet, er wolle (...) bei sei-
ner Meinung bleiben, auch wenn man tausend Jahre lang
ihn befragen und verhoren wiirde. Er findet, dass man
aus allen Dingen Abgatterei macht. Man lasse sich Herr
nennen und ziehe den Hut vor ihnen. Solche Ehre gebiih-
re jedoch nicht den Menschen, sondern allein Gott.” Die
Leichen der Hingerichteten wurden an Ort und Stelle ver-
scharrt.

Am Saaelufer legten wir fiir die dort hingerichteten
Taufer drei Steine mit ihren Namen ab. Einen solchen
Stein vier Tage lang im Gepack mitzufiihren und ihn dann
an Ort und Stelle abzulegen, dabei zu singen und zu be-
ten, war fiir uns eine bewegende Erfahrung. Wir hoffen,
dass auch in Jena ein dauerhaftes Erinnerungszeichen
gesetzt werden kann.

Neuerscheinung:

Ulrike Arnold: Auf den Spuren der Tauferbe-
wegung in Thiiringen. Schriftenreihe des Mennoni-
tischen Geschichtsvereins 15, Bolanden-Weierhof
2022, 46 Seiten, Softcover, ISBN 978-3-921881-34-7

Die reich bebilderte Broschiire im handlichen
DIN A5-Format untersucht tduferische Spuren in
Eisenach, Reinhardsbrunn, Erfurt und im Saaletal
siidlich von Jena und lddt dazu ein, die tduferischen
Traditionen dieser Region auf eigene Faust zu er-
kunden. Anhand exemplarischer Biographien (Fritz
Erbe, Margarete Koch, Barbara Unger, Hans Romer,
Hans Peilker) werden die Schicksale von Mannern
und Frauen nachgezeichnet, die im friihen 16. Jahr-
hundert wegen ihrer tauferischen Glaubensiiberzeu-
gungen verfolgt, eingekerkert und hingerichtet wur-
den. Dariiber hinaus gibt das Bandchen Tipps zum
Entdecken derjenigen Orte, die an die tauferische
Geschichte Thiiringens erinnern. Die Broschiire kann
zum Preis von 8 Euro bestellt werden bei:
info@mennonitischer-geschichtsverein.de
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Ein Pilgerweg auf den Spuren der Hutterer
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Universitat Hamburg; Leiterin der
Mennonitischen Forschungsstelle

.. bisin die Ukraine soll es eigentlich gehen, zu Fu - das haben sich die
beiden ehemaligen Hutterer Jason Stahl und Paul Hofer vorgenommen. Mit-
te Juli 2022 sind sie in Zirich gestartet, und nach zwei Wochen Wanderung
stehen sie in Innsbruck vor dem ,Goldenen Dachl”, wo 1536 Jakob Huter
hingerichtet wurde. Ihr Eindruck: ernst und ehrwiirdig, fast 500 Jahre spater
hier zu stehen. Ein historischer Moment, zumal zuféllig zwei StraRenmusiker
gerade Musik aus der Renaissance-Zeit spielen. Und die Tafel, die an Jakob
Huter erinnert? Sie hangt links vom Goldenen Dachl ... doch man sieht sie
kaum, wenn man es nicht weifl. Aus dem hutterischen ,Geschichtbuch®, das
sich ,gewichtssparend” als App auf dem Smartphone befindet, erfahren Paul
und Jason, dass Jakob Huter zundchst im nahe gelegenen Dom als Soldat
verkleidet lacherlich gemacht wurde, bevor dann vor dem Goldenen Dachl
der Scheiterhaufen brannte.

Die beiden Pilger haben ihre Reise, die sie unter dem Motto ,Der Hutte-
rer Weg" auf 5.800 km quer durch Europa fiihren wird, akribisch geplant und
unter anderem eine Karte mit fast 500 Orten der hutterischen Geschichte
erstellt. Dass sie nur einige davon wirklich werden erwandern konnen, ge-
hort zur Realitédt eines Pilgerwegs. Auf einer eigens eingerichteten Home-
page, auf Whatsapp und auf Telegram sind die tdglichen Eindriicke nachzu-
verfolgen. Die Mitgliederlisten der Messenger mit vielen hutterischen und
nicht-hutterischen Interessierten wachsen standig. So werden auf dem Pil-
gerweg alte Bekanntschaften wach gehalten und neue geschlossen - virtuell
und real. Der selbst entworfene Pilgerpass tragt nach zwei Wochen schon
einige Stempel und nette Zeichnungen von Menschen, bei denen Paul und
Jason Rast gemacht oder iibernachtet haben. Das ebenfalls selbst entwor-
fene Logo der Pilgerreise zeigt ein doppeltes Kreuz, einen Hirsch und ein
Blumenmuster - Modell dafiir stand die Bemalung der von den Hutterern in
der Friihen Neuzeit hergestellten Habaner-Keramik.

Was motiviert die beiden Wanderer, die weiterhin gute Kontakte zu ihrer
ehemaligen Gemeinschaft haben, auf den Spuren ihrer Vorfahren durch Euro-
pa zu pilgern? Einerseits sind es die Verbundenheit mit der Geschichte und
der Wunsch, sich auf eine ruhige und gelassene Art den historischen Orten
anzunahern. Es ist aber auch die Neugierde auf interessante Begegnungen
und auf Einblicke in die Kultur der durchwanderten Regionen sowie die Sehn-
sucht, die Natur ,hautnah” zu erleben. Dariiber hinaus mochten Beide mit
den Berichten iiber ihre Wanderung in den sozialen Medien gerade bei jungen
Hutterern das Interesse fiir die Geschichte mit ihren ernsten Episoden der
Migration, der Verfolgung und des Martyriums wecken.

Auch wollen sie helfen, manches Trauma, das sich aus dieser Ge-
schichte heraus ergeben hat, aufzudecken - ein geistlicher Prozess zur ,Hei-
lung der Erinnerungen” ist also Teil der Reise.

In diesem Jahr wollen Paul Hofer und Jason Stahl noch bis Tschechien
kommen. Im Siiden Mahrens finden sich die meisten Punkte auf ihrer Karte
- hutterische Haushaben und Siedlungen des 16. Jahrhunderts. Leider sind
die historischen Orte meist verschwunden. Der Weg von Innsbruck nach
Mahren fiihrt Paul und Jason jedoch nicht direkt iiber den Inn und die Do-
nau wie die Hutterer friiher unter dem Druck der Verfolgung, sondern iiber
Siidtirol und Karnten: das ,wirkliche Heimatland” Siidtirol, wie Paul Hofer
sagt, und das ,zweite Heimatland" Karnten, denn von dort wanderten im 18.
Jahrhundert Geheimprotestanten aus, die sich in Siebenbiirgen den Hutte-
rern anschlossen. Die Familie Hofer gehorte dazu. Im nachsten Jahr soll es
dann von Méahren nach Ruménien gehen und von dort liber die Karpaten in
die Ukraine. Welchen Weg iiber die Karpaten die Hutterer Ende der 1760er
Jahre genommen haben konnten, haben Paul Hofer und Jason Stahl mit
Hilfe einer lokalen Reisefiihrerin bereits ausfindig gemacht. Bleibt also nur
zu hoffen, dass die beiden Pilgerreisenden 2023 in eine etwas befriedetere
Ukraine ,einwandern” konnen. Denn aufgrund der neuesten Entwicklungen
liegt die Endstation ihrer Reise, die Molotschna-Region rund um Melitopol,
mittlerweile (wieder) auf russischem Boden. Und dann? Nach ihrer Pilgertour
wollen Jason Stahl und Paul Hofer einen Reisefiihrer verfassen, der anderen
hutterischen und nicht-hutterischen Interessierten ihren (eigenen) Weg auf
den Spuren der Hutterer ermdglichen soll. Wer jetzt schon an der Tour teil-
nehmen will: www.derhuttererweg.com

Huttererpark Innsbruck
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Ein schmaler Weg fiihrte iiber Stock und Stein nach oben. Links vie-
le Weinberge, rechts war der Abhang eines Berges zu erkennen. Es begann
schon zu ddmmern, so dass man vorsichtig gehen musste. Der Weg fiihrte
weiter und schlieBlich kamen wir in einen kleinen Wald. Der Weg ging ein
kleines Stiick nach unten und machte in einem ehemaligen Bachbecken eine
Biegung. Dies war die Stelle, die wir gesucht hatten! Wir blieben stehen, brei-
teten ein Tuch aus und legten darauf alles zusammen, was wir mitgebracht
hatten. Wir sprachen ein Gebet und sangen ein altes tauferisches Lied. So
geschehen im September 2022 in Siidmahren, heute ein Teil von Tschechien
- und so ungefahr kdnnte es sich abgespielt haben, als 1528 eine Gruppe von
Taufern genau hier Halt machte.

Wir - das waren einige Hutterer aus Kanada und ich. Die Taufer von
1528 - das war eine Gruppe von {iber 200 Personen, die aus dem nahen
Nikolsburg vertrieben worden waren. Sie zogen los und beschlossen, all ihre
Habe zusammenzulegen und gemeinschaftlich zu teilen. Der Beginn der Gii-
tergemeinschaft, die die Hutterer in Kanada und in den USA bis heute leben.
Fahrt man heutzutage durch die Gegend zwischen Brno/Briinn und der oster-
reichischen Grenze, so findet sich kaum ein Ort, in dem nicht mal ein hutte-
rischer Hof stand. Die Hutterer waren im 16. Jahrhundert keine kleine, un-
sichtbare Gruppe in Siidméahren. Ganz im Gegenteil, sie wuchsen standig und
expandierten in einem fiir die lokale Bevdlkerung manchmal bedngstigenden
Tempo. Sie bauten sehr erfolgreiche Handwerksbetriebe auf, die hochwerti-
ge Produkte anfertigen. Ihr Wohlstand wuchs, gleichzeitig intensivierten sich
ihre Kontakte in die mahrische Gesellschaft hinein. Die Adeligen schiitzten
die Taufer, weil sie von der Wirtschaftskraft ihrer Untertanen profitierten. To-
leranz war selten uneigenniitzig!

Am Beginn des Dreiligjahrigen Krieges mussten dann alle nicht-ka-
tholischen Untertanen Mahren verlassen. Von den Ausweisungsbefehlen
waren nicht nur die tauferischen Gemeinschaften betroffen, sondern auch
alle Protestanten. Das war im Jahr 1622, also vor genau 400 Jahren! Aus
diesem Anlass veranstaltete die Stadt Hustopece/Auspitz, wo die Hutterer
sich ebenfalls niedergelassen hatten, im September 2022 eine Gedenkver-
anstaltung. Unter anderem wurde ein alter Brunnen wieder hergestellt und
restauriert, den die Hutterer in der Stadt im 16. Jahrhundert angelegt hatten.
Eine sehr feierliche Angelegenheit, die zeigt, wie wichtig der Offentlichkeit in
Tschechien mittlerweile die hutterische Vergangenheit ist. An verschiedenen
Orten ist die hutterische Geschichte sichtbar, wobei sich natiirlich vor allem
die Tourismusindustrie einiges davon erhofft.

Gut verkaufen lasst sich der Wein aus den ,Habanské sklepy”, aus den
alten Kellern, die noch von den Hutterern angelegt wurden. Aber auch die
Repliken der von den Hutterer damals angefertigten Habaner-Keramik finden
regen Absatz. Und in Nikolsburg gibt es mittlerweile einen Spazierweg, der in
mehreren Stationen die Geschichte der Taufer auf Tafeln erlautert.

Was macht die hutterische Episode der siidmahrischen Geschichte
heute so faszinierend - iiber die Erwartungen der Tourismusindustrie hinaus?
Es ist einerseits die regionale Familienforschung. Denn als die Hutterer 1622
aus Mahren vertrieben wurden, schlossen sich nur 1/3 der siidmahrischen
Hutterer dem Zug Richtung Osten an. 2/3 der Gemeindeglieder blieben in
Mahren und wurden katholisch - manche vielleicht nur duferlich. Auf jeden
Fall fiihlten sie sich so integriert in die Gesellschaft, und Siidmahren war ih-
nen so sehr zur Heimat geworden, dass sie nicht bereit waren, die Strapazen
der Auswanderung auf sich zu nehmen. Und die Nachfahren dieses groRe-
ren Teils der Hutterischen Gemeinde miissen ja immer noch irgendwo leben,
vielleicht immer noch in der Region zwischen Brno und der dsterreichischen
Grenze. Auf jeden Fall kamen nach der offiziellen Veranstaltung im Museum
von Hustopece Einheimische auf mich zu, die mir erzéhlten, wie sie ange-
fangen hatten, Familienforschung zu betreiben ... weil sie vermuteten, dass
ihre Familie mal hutterisch gewesen sein konnte. Einer von ihnen hie sogar
noch Huter und meinte, der vielleicht letzte Nachfahre Jakob Huters zu sein.

Dariiber hinaus sind es aber auch die heutigen Hutterer, die eine ganz
besondere Note in die neu entdeckte Erinnerungskultur hereinbringen. Das
,Fremde” und ,Altmodische” erscheint exotisch und spannend. Und die Gii-
tergemeinschaft an sich wirkt in unserer heutigen Zeit, in der viele vereinzeln
und genervt sind von Individualisierung, Schnelllebigkeit und Materialismus,
wie ein erstrebenswertes ,Utopia“, das sich wohl bewahrt haben muss. Im-
merhin haben die Hutterer es geschafft, ihre Lebensweise iiber 500 Jahre zu
erhalten, auch wenn sie von Krisen und dem einen oder anderen Niedergang
der Giitergemeinschaft nicht verschont geblieben sind.

Aber - die Hutterer entwickelten eine ganz besondere Qualitdt im Um-
gang mit Krisen. Nach jedem Niedergang der gemeinschaftlichen Lebens-
weise standen sie ndmlich wieder auf, lernten aus ihren Fehlern und reorga-
nisierten ihre Gemeinschaft auf der Basis ihrer, christlicher, Werte. Wie gut
wiirde ein solcher Umgang mit Fehlern heute manchmal tun!
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,Zu der Zeit haben diese Manner [auf einer StraRe] einen Mantel vor
dem niederbreit und Jedermann hat sein Vermdgen dargelegt, mit willigem
Gemiit, ungezwungen, zur Unterhaltung der Notdiirftigen nach der Lehr der
Propheten und Aposteln. Esai. 23, Actor. 2,4 und 5.

So berichtet das ,Geschicht-Buch der Hutterischen Briider” iiber den
Beginn der giitergemeinschaftlichen Lebensweise einer Dissidentengruppe
der Taufergemeinde von Nikolsburg (Mikulov, Tschechien) im Jahr 1529 auf
dem Weg nach Austerlitz (Slavkov u Brna). Aus dieser Gemeinde spalteten
sich die Hutterer spater ab.

Die 6kumenische Plattform ,Weg der Versohnung Osterreich/Runder
Tisch” wird im August 2023 bei einer Gedenkfahrt den Spuren der Tauferbe-
wegung nachgehen. Die Teilnehmer/innen werden in Siid - und Nordtirol den
Tauferinnen und Taufern auf ihrem Hauptfluchtweg folgen, dem Inn und der
Donau entlang bis nach Mahren, ihrem damaligen ,Gelobten Land."

Bis 1622 herrschte in Mahren - als Frucht der Beendigung der Hussi-
tenkriege - eine wenn auch nur briichige Religionsfreiheit. Dadurch konnten
sich dort zu den ansdssigen tschechisch-sprachigen Bewohnern, die unter
anderem auch den Bohmischen / Mahrischen Briidern angehdrten, eine Viel-
zahl nichtkatholischer deutschsprachiger Christen unterschiedlichster Aus-
richtung ansiedeln. Erstere hatten bereits den Boden vor der Reformation
fiir das Taufertum bzw. fiir den Protestantismus theologisch aufbereitet. Ein
Grofteil der ansédssigen Grundherren versuchte, das von Kriegswirren und
Entvolkerung geschwéchte Land mithilfe dieser Migranten wieder wirtschaft-
lich zu starken. Auf Grund der massiven Verfolgungen der Taufer/innen in
den anderen Gebieten des Heiligen Romischen Reichs Deutscher Nation ka-
men auch Glaubensfliichtige aus Tirol, unter anderem im Jahr 1529 Jakob
Huter aus dem Pustertal, in das Land. Nach verschiedenen Trennungspro-
zessen mit anderen ebenso giitergemeinschaftlich orientierten Taufergrup-
pen (inshesondere von Gabriel Ascherham aus Bayern und Philipp Plener aus
Schwaben) iibernahm Jakob Huter 1533 den Leitungsdienst des Bruderhofs
in Auspitz (Hustopece). Diesem schlossen sich bald viele im Untergrund
agierende Tdufergemeinden in Tirol/Siidtirol an. Eine Verfolgungswelle er-
fasste 1535 auch Mahren und Jakob Huter musste nun mit seiner Frau Ka-
tharina nach Siidtirol fliehen. In der Stadt Klausen wurden die beiden im Zuge
einer Alarmfahndung pl6tzlich gefasst. Jakob Huter wurde schlieBlich am
25. Februar 1536 als ,Aufriihrer” und Ketzer vor dem Innsbrucker Goldenen
Dachl offentlich verbrannt. Seine Frau Katharina, die aus dem Gefangnis in
Gufidaun bei Klausen fliehen konnte, wurde einige Jahr spater auf der Burg
Schoneck in Siidtirol ertrankt.

Aufgrund des starken Zuzugs und der hohen At-
traktivitat entstanden schlieBlich in ganz Mahren bli-
hende hutterische Bruderhdfe (,Haushaben) mit etwa
25.000 Mitgliedern. 1622 wurden sie in Folge der Nie-
derlage der protestantischen Stande in der Schlacht am
Weillen Berge vor die Wahl gestellt, entweder romisch-
katholisch zu werden und im Land bleiben zu konnen
oder das Land zu verlassen. Ein Drittel wahlte letzteres.

Die geplante Reise wird die Teilnehmer/innen mit
der bewegten Taufer-Geschichte in Beriihrung bringen.
Wir besuchen in Nord- und Siidtirol sowie im Weinvier-
tel Orte, an denen in den letzten Jahren tauferisch-hut-
terische Gedenktafeln - bzw. Gedenkstatten errichtet
werden konnten: St. Lorenzen-Moos (Geburtsort Jakob
Huters), Klausen, Gufidaun, Innsbruck (Todesort Jakob
Huters; Gedenkstatte ,Ubrige Brocken” im Hutterer Park)
und Schwaz, Steinebrunn, Falkenstein. Mit den damals
auRerst gefahrlichen Fluchtwegen wollen wir uns zudem
auf einer Schifffahrt von Melk bis Krems und am Land-
weg von Krems nach Mahren beschéftigen.

In Mahren besuchen wir einige Orte, an denen die
Hutterischen Briider ungehindert und allgemein wert-
geschatzt ber vier Jahrzehnte wirken konnten. Die
Hutterer sprechen von ihrer ,guten und goldenen Zeit"
(1550-1592): Auspitz (Hustopece), NuBlau (Nosislav),
Nikoltschitz (Nikolschitze) und Gurdau (Kurdejov). In
Pribitz (Pribice) fiihrten die Hutterer ein angesehenes
Gastehaus. Dort wurde der Siedlungsfriedhof erst kiirz-
lich archdologisch untersucht. Der separat gelegene
und 1612 gegriindete hutterische Hof in Tschermakovitz
- Alingau (Czermakovice - Alinkov) ist noch baulich gut
erhalten geblieben und vermittelt eine Vorstellung eines
abseits einer Siedlung gelegenen Bruderhofs mit Modell-
charakter. Diese geistliche Reise endet sehr spannend in
Retz mit dem Besuch des dort ansassigen Bruderhofs.

Besonders folgende geistliche Aspekte sind uns
ein zentrales Anliegen der Reise:

» An bedeutenden Orten versammeln wir uns zum
Gebet und bitten um die Heilung der Erinnerungen
und danken fiir das tauferische Glaubenszeugnis.

» Weiters treffen wir uns mit Vertretern der romisch-
katholischen, der evangelischen und apostoli-
schen Gemeinde in Auspitz (Hustopece) sowie
- wie erwahnt - mit Glaubensgeschwistern des
Bruderhofs Retz und tauschen uns mit ihnen aus.

» Und schlieBlich wollen wir gemeinsam reflektieren,
was wir fiir unser personliches Glaubensleben von
all diesen Erlebnissen lernen konnen.

Zu dieser Reise - in die Zeit der turbulenten Taufer-
geschichte des 16. Jahrhunderts - |adt der Weg der Ver-
sohnung Osterreich herzlich all jene ein, die sich sowohl
geschichtlich als auch spirituell dafiir interessieren. Die-
se mogen mir bitte eine E-Mail senden. Gerne schicke
ich dann das Anmeldeformular und den Programmflyer
zu bzw. gebe den Link dazu bekannt. Allerdings ist die
Teilnehmerzahl auf 40 beschrankt, da nur ein Bus ge-
bucht wurde. Die Reise beginnt am 15. August 2023
in Steinach am Brenner (JUFA-Hotel; siidlich von Inns-
bruck in Tirol) und endet am 22. August 2023 in Retz
(Niedertsterreich, nordwestliches Weinviertel). Die An-
reise nach Steinach am Brenner und die Abreise aus
Retz erfolgen bitte individuell. Anmeldeschluss ware der
31. Mérz 2023.
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John Grisham

Dieser Krimi ist eine
Fortsetzung des ersten Kri-

DER mis von Grisham Die Jury
POLIZIST |

(A Time to Kill), 1989, und
einer weiteren Fortsetzung
Die Erbin (Sycamore Row) ,
2014. Im Mittelpunkt steht
abermals Jake Brigance,
ein Pflichtverteidiger im US-
Bundesstaat Mississippi.

Gewaltlos st die
Geschichte nicht, denn es
geht um den Mord an einem Polizisten. Hat der 16-jahri-
ge Drew Gamble damit die Todesstrafe verdient, wie vie-
le in dem kleinen Ort es fordern? Dort gilt oft noch Auge
um Auge, Zahn um Zahn. Auch wenn sich bald heraus-
stellt, dass der Polizist selbst gewalttatig war.

Der Krimi hat autobiographische Ziige, denn auch
Grisham hat fast zehn Jahre als Anwalt in Mississippi
praktiziert. Er ist aktives Mitglied einer baptistischen
Gemeinde. Darum stellt sich die Frage, ob es in einem
Krimi, in dessen Originaltitel schon das Thema ,Barm-
herzigkeit" angesprochen wird, auch um Frieden und
Versohnung geht.

Dr. Gyburg Beschnidt
Pastorin im Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden

Der Polizist (engl.: A Time of Mercy)
libersetzt von Bea Reiter und Imke Walsh-Araya, Heyne Verlag 2021/2022, 672 Seiten,
24 bzw.12 Euro, ISBN 978-3453441552

Drei Beispiele:

1. Drew, seine Mutter und Schwester gehen gele-
gentlich zum Gottesdienst, wahrend der Polizist
keine Beziehung zur Kirche hat. Seine Familie
hat deswegen Miihe, fiir die Trauerfeier einen
Prediger zu finden. Die Mutter und Schwester von
Drew werden dagegen von der Gemeinde liebevoll
versorgt: mit Krankenbesuchen, Nachhilfe fiir die
Schwester, einem Job fiir die Mutter, einer Unter-
kunft, Kleidung und Essen. Genau das, was man
von einer Gemeinde erwarten sollte - Barmherzig-
keit. Das ist auch in den USA ein ungewdhnlicher
Handlungsstrang in einem Krimi.

2. Brigance wird auf dem Parkplatz eines Super-
marktes von den Briidern des getoteten Polizisten
zusammengeschlagen und landet im Kranken-
haus. Seine Freunde erwarten, dass er die Familie
des Polizisten verklagt, um die Arztrechnungen zu
bezahlen und Schmerzensgeld zu bekommen. Er
tut das nicht, auch weil er Mitleid mit den Eltern
des Polizisten hat und den Hass nicht weiter
schiiren mochte. Er iibt also Barmherzigkeit.

3. Immer wieder wird die Todesstrafe thematisiert
und was sie fiir den 16jahrigen Drew bedeutet.
Einmal wird Brigance darauf angesprochen, dass
er sich friiher in einem Interview fiir die Todesstra-
fe ausgesprochen hat. Er legt dann dar, warum
er seine Meinung gedndert hat. Auch hier kommt
das Thema Barmherzigkeit wieder zum Tragen.

Brigance ist also ein Anwalt, der seine Fehler hat, aber
immer wieder zeigt, dass Versohnung das Ziel seiner an-
waltlichen Tatigkeit ist.

Linda Castillo

Blinde Furcht

libersetzt von Helga Augustin), Frankfurt/M.: Fischer, 2022, 347 Seiten, 10,99
Euro, ISBN 978-3596706099

,In der Regel sind die Amischen Pazifisten und leben nach den Grund-
sdtzen der Gewaltlosigkeit und leisten auch keinen Widerstand. Wenn sie be-
droht werden, verteidigen sie weder sich selbst noch ihr Eigentum. Haben sie
beispielsweise ein unldsbares Problem mit einem Nachbarn oder der Stadt, in
der sie leben, ziehen sie einfach woanders hin. In Kriegszeiten verweigern sie
den Dienst an der Waffe." (S. 149) So die Polizeichefin von Painters Mill Kate
Burkholder, die selbst in der Amischen Gemeinde aufgewachsen ist, und wie
das Mordopfer, das sie aus Kindertagen kannte, die Gemeinde verlassen hat.

Zu Castillos Reihe mit Kate Burkholder gehdren inzwischen 13 Thriller.
Es sind keine ,Kuschelkrimis“ wie die meisten Krimis, die in Orten mit Ami-
scher Bevolkerung spielen. Der Mord wird am Anfang brutal beschrieben und
passt liberhaupt nicht in die friedliche Atmosphare der kleinen Stadt. Und
auch spater geht es nicht gewaltlos zu. Fairerweise muss gesagt werden,
dass Castillo insofern poetische Gerechtigkeit walten lasst, indem Gewalt
in den Geschichten sowohl von ,Englischen” wie Amischen ausgeiibt wird.
Thriller-Fans kommen also durchaus auf ihre Kosten und lernen nebenbei
einiges Uiber die Amischen.

Castillo selbst hat nie zu den Amischen gehdrt, sagt aber von sich,
dass sie beim Schreiben viel iiber die Amischen gelernt hat, was sie auch
an ihre Leser weitergibt. Davon gibt es inzwischen so viele, dass Castillo
auf den Bestsellerlisten der New York Times und des Spiegels gelandet ist.
Sie bedient ein Publikum, das sich nach der friedlichen Welt der Amischen
sehnt. ,Amische Literatur” ist inzwischen eine Literaturgattung, zu der es
sogar einen Artikel bei Wikipedia gibt. Meistens sind es Liebesromane, die
in Amischen Gemeinden spielen. Die Romane wurden fiir christliche, meis-
tens sehr konservative Leserinnen geschrieben von Frauen, die nicht zu den
Amischen gehoren.

Ubersetzt ins Deutsche wurden z.B. die Romane von Beverly Lewis
oder Wanda Brunstetter. Die Amischen selbst schicken ihre Kinder nur bis
zur achten Klasse in die Schule und Zeit zum Lesen haben die wenigsten, da-
rum gibt es kaum Literatur von Amischen. Die relativ wenigen Biicher wurden
von Menschen geschrieben, die die Gemeinden verlassen haben. Darum ist
das auch immer wieder ein wichtiges Thema wie auch in diesem Krimi. Die
Amischen, sofern sie diese Biicher lesen, sehen die Darstellung oft kritisch,
denn vieles ist eher evangelikal als authentisch.

LINDA CASTILLO
BLINDE

FURCHT

SPIEGEL
Bestseller- |
Autorin




James McBride
Der heilige King Kong

ISBN 978-3442770762

Mdgen Sie Leonhard
Cohens ,Hallelujah“? Die-
ser ungewohnliche Krimi,
der in einer New Yorker
Baptistengemeinde spielt,
hat den Rhythmus des jiidi-
schen Jazz, denn McBride

4 N ist Sohn einer jiidischen

M C B r id e Frau mit polnischen Wur-

zeln sowie eines afroameri-

F 4 kanischen Pastors und Ge-

meindegriinders und selbst

Musiker. Von seiner Familie erzahlte er vor 25 Jahren in
,Die Farbe des Wassers”.

Der Diakon Cuffy Lambkin von der Five Ends Bap-
tist Church, auch ,King Kong" (nach dem selbstgebrann-
ten Schnaps seines Freundes) oder ,Sportscoat” ge-
nannt, geht im September 1969 zum Treffpunkt seines
Viertels und schieft auf den 19-jahrigen Drogendealer
Deems Clemens. Der Krimi beginnt also mit einem Akt
der Gewalt, bei dem Deems, Sportcoats ehemaliges
Sonntagsschulkind, zwar nicht stirbt, aber sein Ohr ver-
liert. Daraus entwickelt McBride ein Portrait der afroame-
rikanischen Gemeinde sowie des Stadtteils, in dem sich
Afroamerikaner, italienische Schmuggler, irische Polizis-
ten, haitianische Einwanderer und Puertoricaner begeg-
nen. Allein schon wegen der humorvollen Beschreibung
der Gemeinde lohnt es sich, das Buch zu lesen.

Dr. Gyburg Beschnidt
Pastorin im Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden

iibersetzt von Werner Locher-Lawrence, btb Verlag, 448 Seiten, 22,00 €.,

Alle haben ihre Fehler, alle bekommen eine zweite Chan-
ce. Es sind Menschen am Rand der Gesellschaft, die ihre
Lebensumstande nicht andern kdnnen, aber einander
helfen.

Gewaltfrei ist es in dieser Gemeinde nicht. Viele
sind verletzt - nicht nur durch Schusswaffen, sondern
auch durch Drogen, Gleichgiiltigkeit oder Diskriminie-
rung. Aber der Glaube im Stadtteil, nicht nur der baptis-
tische, sondern manchmal auch der katholische oder
islamische Glaube helfen zu trosten. So ganz genau wis-
sen sie jedoch alle nicht, wie das geschieht. Sportscoat
versucht an einer Stelle zu erkldren, was einen Diakon
ausmacht:

»Alle mdglichen Sachen tun wir. Helfen der Kirche.
Schaffen den Miill weg. Manchmal kaufen wir Mdbel.
Und Sachen fiir die Diakoninnen, damit sie was kochen
konnen. Manchmal predigen wir sogar, wenn wir sol-
len. Wir tun, was immer getan werden muss. Wir sind
Ihr kirchliches Madchen fiir alles [...] Aber ehrlich, meist
sind es die Frauen, die unsere farbigen Kirchen hier fiih-
ren.” (S. 282)

Die Menschen tun schlicht - wenn auch manchmal
etwas unbeholfen -, was sie tun kénnen: Gottes Frieden
in ihrem Herzen behalten und Menschen segnen.

Barack Obama und Oprah Winfrey haben das Buch
empfohlen. Es ist gut libersetzt. Die sprachlichen Unter-
schiede zwischen dem Norden und Siiden der USA sind
erkennbar. Allerdings scheint der Ubersetzer kaum bap-
tistische Gemeinden oder Baptisten zu kennen; so ist
King Kong z.B. Diakon, kein Heiliger.

Maxwell Kennel — Gewaltlosigkeit

In der Brill-Reihe ,Political and Public Theologies” erscheint 2023 das
Buch ,Ontologies of Violence: Dekonstruktion, Pazifismus und Verdrangung"”
von Maxwell Kennel. Darin stellt Kennel ein neues Paradigma fiir das Verstand-
nis des Gewaltbegriffs vor und vergleicht die Interpretationen des franzosi-
schen Philosophen Jacques Derrida mit jenen der pazifistischen politischen
Theologen der Mennoniten sowie mit dem Spatwerk der feministischen Reli-
gionsphilosophin Grace M. Jantzen.

Obwohl alle sich dem Problem der Gewalt jeweils mit einem anderen Be-
zugsrahmen nahern, befassen sich Derridas Dekonstruktion, die pazifistischen
Erkenntnistheorien der Mennoniten und Jantzens feministische Kritik jeweils
mit den ontologischen und erkenntnistheoretischen Merkmalen sozialer Ge-
walt und argumentieren gleichzeitig, dass Ontologien und Erkenntnistheorien
selbst das Potenzial haben, gewalttatig zu sein.

Durch genaue Lektiire von Derridas friihem Essay ,Gewalt und Metaphy-
sik”, der philosophischen Wende im mennonitischen Denken des 21. Jahrhun-
derts und Jantzens spater Trilogie ,Der Tod und die Verdrangung der Schon-
heit” liefert dieses Buch eine Theorie der Gewalt, die diese als diagnostisches
Konzept ansieht, das die Verletzung von mit Werten aufgeladenen Grenzen
impliziert. Kennel arbeitet die bemerkenswert dhnlichen Schwerpunkte seiner
drei Quellen heraus und stellt die Annahme infrage, dass Unterschiede auto-
matisch zu Distanz fiihren.

,ontologiese of Violence” deckt somit die verschiedenen normativen
Grundlagen von Gewalt in unserem gegenwartigen 6ffentlichen und politischen
Diskurs auf und rekonstruiert den Begriff der Gewalt als Antwort sowohl auf
den Wunsch, Gewalt zu relativieren, als auch auf den Wunsch, sie zu fixieren.




BapTisTs AND WAR

Gordon L. Heath und Michael A.G.Haykin (Hrsg.)

=R In den acht Aufsit-
zen in englischer Sprache
werden verschiedene Bege-
benheiten der 400-jahrigen
baptistischen Geschichte
dargestellt. Es ist also kei-
ne systematische Darstel-
lung des Themas, sondern
das Buch stellt die Beitrage
einer Konferenz zur Ver-
fligung, die 2011 am Sout-
: hern Baptist Theological
Seminary in Louisville, Kentucky, USA, stattfand.

Im ersten Aufsatz von Anthony Cross werden die
Positionen von John Smyth, der eher tauferische Ansich-
ten vertrat, mit denen von Thomas Helwys verglichen, der
sich auch mit den politischen Auseinandersetzungen im
England des 17. Jahrhunderts beschaftigte. Dabei wird
deutlich, dass die Frage, ob Christen 6ffentliche Amter
tibernehmen sollten, d.h. ggf. auch iiber den Gebrauch
von Waffen entscheiden miissten, von dem Theologen
Smyth abgelehnt wird. Zur Entwicklung seiner Ansichten
hatten die Gesprache mit den Waterlander Mennoniten
beigetragen. SchlieBlich traf {iber die Halfte der ersten
Baptisten-Gemeinde in Amsterdam die Entscheidung,
sich der mennonitischen Gemeinde anzuschlieRen. Auf
der anderen Seite vertrat der Jurist Thomas Helwys die
Position, dass Christen auch mit der Waffe fiir Gerech-
tigkeit eintreten sollten. Darum kampften wenige Jahre
spater Baptisten in Cromwells Armee.

Dr. Gyburg Beschnidt
Pastorin im Bund Evangelisch-Freikirchlicher
Gemeinden

Baptists and War: Essays on Baptists and Military Conflict 1640s-1990s
Cambridge, GroBbritannien: Lutterworth Press, 2015, 234 Seiten.

Die Frage nach Gewaltfreiheit fiihrte also schon friih
zum Bruch zwischen den Freunden Smyth und Helwys
sowie zur Trennung von Mennoniten und Baptisten.

Paul Brester beschreibt den Patriotismus von
Andrew Fuller wahrend der Napoleonischen Kriege, der
sich aber der Loyalitat zu Christus unterzuordnen hat-
te. James Robertson und Gordon Heath greifen Themen
aus der kanadischen Geschichte auf, den amerikani-
schen Unabhangigkeitskrieg und Nil-Expeditionen. Doug
Adams beschiftigt sich mit dem Ersten Weltkrieg und
Robert Linder mit dem Zweiten aus australischer Per-
spektive. Maurice Dowling beschreibt die Ansichten
russischer Baptisten im Kalten Krieg und Nathan Finn
die Positionen amerikanischer Baptisten zum Vietnam-
Krieg.

Interessant an dem Band ist die Breite der Darstel-
lung, von den Anfangen des Baptismus bis zum 20. Jahr-
hundert sowie die globale Perspektive. Baptisten haben
sich immer wieder mit der aktuellen Situation ihrer Ge-
meinden auseinandersetzen miissen. Sie versuchten da-
bei, einen Mittelweg zu finden, zwischen ihrer theologi-
schen Verpflichtung zum Frieden und ihrem Engagement
fiir Gerechtigkeit, ihrem Patriotismus und ihren personli-
chen Uberzeugungen. Spannend wiren ergénzende Dar-
stellungen von Seiten nicht weiller Manner, also z.B. von
Baptistinnen aus Afrika, Asien und Siidamerika.

Ullrich Hahn

Vom Lassen der Gewalt. Thesen, Texte, Theorien zu Gewalt-
freiem Handeln heute

hg. von Annette Nauerth und Thomas Nauerth,

edition pace, Books on Demand Norderstedt 2020, 344 Seiten,

ISBN 978-3-7519-4442-7, 14,80 €

Gewaltfreies Leben und gewaltfreies Handeln bestehen vorrangig in der
Kunst des Lassens von Gewalt. So kénnte man die zentrale Uberzeugung be-
schreiben, die die in diesem Buch erstmalig gesammelten Texte und Thesen
durchzieht und pragt.

Der Autor dieser Texte arbeitet als Rechtsanwalt in Villingen-Schwen-
ningen mit einem Schwerpunkt im Migrations-/Asylrecht und ist engagiert im
Internatio~nalen Versdhnungsbund / Deutscher Zweig. Immer wie-der hat er
von seiner Grundhaltung der Gewaltfreiheit aus zu aktuellen Fragen aus den
Bereichen Theologie, Politik, Ethik und Recht Stellung bezogen: ,Politisches
Handeln unter der Bedingung des Gewaltverzichts ist nicht irreal, sondern ge-
schieht in dieser Welt unter den gleichen Umstanden, wie sie sich auch den
,Realpoliti-kern' bieten. Aus dem Gewaltverzicht oder zugleich mit ihm erge-
ben sich aber andere Handlungsgrundsatze und -formen.”

Entstanden sind so im Lauf der Jahre Facetten einer Ethik des Gewalt-
verzichts, einer Ethik, die nicht am Zweck, sondern an den eingesetzten Mit-
teln orientiert ist: ,Die Aufforderung zum ,Nein’ zur Gewalt im Alltag verspricht
keine schnellen Ergebnisse. Es geht schlicht um die Frage, auf welcher Seite
wir stehen wollen, ob wir Partei ergreifen fiir die Opfer struktureller Gewalt
oder fiir die verantwortlichen Tater, ob wir Partei er~greifen fiir das Recht oder
fiir das Unrecht, ob wir auf der Seite der Unbewaffneten stehen oder bei den
Be-waffneten, ob wir bei denen sind, die drauBen stehen oder bei denen, die
drinnen die Tiir zumachen.”

Ulirich Hahn
VOM LASSEN DER
GEWALT




In eigener Sache

Wanderausstellung

Gewagt! 500 Jahre Tauferbewegung 1525 - 2025

Zum Tdufergedenken wurde eine Wanderausstellung fer-
tiggestellt. Auf acht Rollups werden Informationen zur
Geschichte der Taufer vermittelt und jedes "gewagt!"-
Jahresthema anhand von zwei Biografien vertieft. Fra-
gen zu den Jahresthemen laden zur Reflexion und Dis-
kussion ein.

Eingesetzt werden kann die Ausstellung in kirchlichen
oder sdkularen Raumen, bei Gemeinde-Events, dkume-
nischen oder kommunalen Veranstaltungen, bei Schu-
lungen, Tagungen oder GroRveranstaltungen. Die Aus-
stellung eignet sich besonders auch fiir Besuche in den
Gemeinden von schulischen Lerngruppen im Rahmen
des Religions- und Geschichtsunterrichts (ungefahr ab
Klasse 8).

Ausgeliehen werden kann die Ausstellung:
Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden
Johann-Gerhard-Oncken-Str. 7, 14641 Wustermark
Ansprechpartnerin: Frau Katrin Neubert

E-Mail: taeuferausstellung@befg.de

Weitere Informationen unter:
www.taeuferbewegung2025.de/materialsammlung/
wanderausstellung

Wanderausstellung beim Okumenischen Rat der Kirchen im Sommer 2022 in Karlsruhe.
Im Bild: sowohl die deutsche als auch die englische Fassungen der Ausstellung.

Bildnachweis

Wenn nicht anders angegeben, liegen die Bildrechte bei den jeweiligen
Autorinnen und Autoren. Wir danken fiir alle Abdruckgenehmigungen.
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Veranstaltungen 2023

Studientag der Diozese Speyer

»Gg
»Gemeinsam zur Nachfolge berufen: 500 Jahre Tauferbewegung : Qg S0
und ihre Bedeutung fiir die Okumene” 15 Ty, Jahy,
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Infos: Astrid.von-Schlachta@posteo.de %?;36,%& so"?f(,;,
l’i?/g_, o;,\,:sﬂ!‘ 0&4-0 e -
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Okumenischer Gottesdienst beim Gemeindetag “"mzﬁﬁ@% o
gestaltet von ,,gewagt! 500 Jahre Tauferbewegung” “Bsr,,
» 30.04.23 -
=
. . s P,
Tagung ,Heilung der Erinnerungen” in Ewersbach g

» 06. - 07.05.2023
Verein fiir Freikirchenforschung

Workshop zum Jahresthema - gewagt! gewaltlos leben
> 18. - 21.05.2023

» Workshop: 18.05.2023 - 16:00 bis 17:30 Uhr

auf den Bundesrat des BEFG in Kassel

Evangelischer Kirchentag in Niirnberg
> 07.-11.06.2023

Wir brauchen lhre Unterstiitzung
Tag des Offenen Denkmals Menno-Kate

» 10.09.2023 Wir bitten um ihre Spende fiir die Veroffentlichung weiterer Themenhefte die Wanderausstellung
Bad Oldesloe zur Tauferbewegung einen Dokumentarfilm zur Tauferbewegung Tagungen, Seminare, Online-
Studientag ACK Veranstaltungen Materialien zur Erwachsenenbildung Feierlichkeiten im Jubildumsjahr 2025 u.a.
,gewagt! gewaltlos leben - das Friedenspotenzial der Okumene” (Berlin) Spenden erbitten wir auf das Konto des Vereins mit der IBAN: DE18 5009 2100 0001 7351 01.
> 27.10.2023

Fiir eine Spendenquittung bitte Name und Adresse auf dem Uberweisungsformular angeben.

Tagung ,Das christliche Friedenszeugnis als Ausdruck von Non-Konformitat“ info@taeuferbewegung2025.de
» 03. - 11.11.2023 Gesellschaft fiir freikirchliche Theologie und Publizistik, Arbeitsstelle Theologie der
Friedenskirchen (Universitat Hamburg), Mennonitischer Geschichtsverein und “gewagt! 500 Jahre Tauferbewegung”

Informationen zu den Veranstaltungen, insbesondere zu den digitalen oder hybriden Angeboten unter:
info@taeuferbewegung2025.de




Die Themenjahre:

2020: gewagt! miindig leben
Taufe - Freiwilligkeit — Religionsfreiheit

2021: gewagt! gemeinsam leben
Gleichheit - Verantwortung — Autonomie

2022: gewagt! konsequent leben
orientiert an Jesus - nonkonform - bekennen — Martyrium

2023: gewagt! gewaltlos leben
Friedenskirche — Widerstand - Versohnung

2024: gewagt! Hoffnung leben
Reich Gottes - Utopie - Erneuerung

2025: Jubilaumsfeier
Im Jahr 2025 werden Gedenkveranstaltungen stattfinden, die
gemeinsam von verschiedenen Institutionen und Netzwerken
der tauferischen Kirchen (u.a. Mennonitische Weltkonferenz,
Baptistischer Weltbund) verantwortet werden.

@

o

g=3

N

=

L

] Geschaftsstelle ,500 Jahre Tauferbewegung 2025 e V"

- c/o Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen
Ludolfusstr. 2-4 - D-60487 Frankfurt/Main

o info@taeuferbewegung2025.de

% IBAN: DE18 5009 2100 0001 7351 01

I www.taeuferbewegung2025.de
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